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تمهيد

حين  ع�سر(،  التا�سع  القرن  ثلاثينيات  )في  عاماً  و�سبعين  مئة  قبل 

لم يتجاوز عمر الوليات المتحدة خم�سين �سنة، جال رجل فرن�سي اأريب 

ا�سمه الك�سي�س دو توكفيل في �ستى اأرجاء البلاد واألَّف كتاباً عنها بعنوان 

ـــالديمقراطية في اأمريكاـــ. ثم اأ�سبح الكتاب مجموعة كلا�سيكية من الروؤى 

في »ال�سخ�سية الأمريكية« الثابتة. اأعجب توكفيل بالأمة الفتية، لكن اإعجابه 

لم ي�سمل كل �سيء فيها. فالأمريكيون، كما عرف، �سعب وطني غيور جداً. 

وبين عامي1775 ـــ 1783م حارب اأ�سلافهم اأقوى اإمبراطورية في العالم لنيل 

حريتهم. و»هم يقدرون تقديراً عالياً هذه الحرية اإلى حد اأنهم يعار�سون 

ب�سدة اأي انتقاد من اأجنبي لأمتهم الجديدة«، كما لحظ. وفي الحقيقة 

قال توكفيل: اإنه »ل يوجد ما هو اأ�سد تكديراً في التعامل مع الأمريكيين في 

الحياة العادية ]هنا[ من م�ساعرهم الوطنية المتع�سبة والمزعجة. ول�سوف 

يوافق الأجنبي عن طيب خاطر على امتداح الكثير من الأ�سياء في بلدهم، 

لكنه يريد اأن ي�سمح له بانتقاد �سيء ما، وهذا محظور عليه تماماً«.

كان توكفيل �سيقدر الفروق التمييزية المر�سومة في اإحدى المواعظ التي 

األقاها وليام �سلون كوفين )البن(:

هنالك ثلاثة اأنواع من الوطنيين، نوعان �سيئان وواحد جيد. 

ال�سيئان يمثلهما الوطنيون الذين يحبون وطنهم حباً اأعمى، 
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ال�سراع على الله في اأمريكا10

والمنتقدون المتحاملون المتحيزون �سده. والجيد يمثله الذين 

يتابعون �سكوى المحب من وطنه، التي هي �سكوى محبي الله 

من الدنيا. 

ال�سعف  من  المتع�سبة  الوطنية  الم�ساعر  تنبثق  ما  كثيراً 

والإح�سا�س بانعدام الأمان. �ستيفن ديكاتور رفع نخباً �سهيراً 

اأن تكون على حق. و�ستظل  اأرجو  »اإلى بلادي!  1815م:  عام 

بلادي حتى لو كانت على باطل!«. ماذا لو قال ديكاتور: »حين 

تكون بلادي على �سواب اآمل اأن تبقى كذلك؛ وحين تخطئ 

للوطن  المتع�سب  الأعمى  الحب  خطاأها«.  ت�سحح  اأن  اأتمنى 

دعوة اإلى الحتفاء بالف�ساد الأخلاقي، مثلما النتقاد المتحامل 

والمتحيز دعوة اإلى الأخلاقية المت�سككة. 

اأي اأمريكي يقراأ هذا الكتاب �سوف يخ�سع ن�سج اإح�سا�سه الوطني اإلى 

اإيمانهم ومبادئه  �سوف يعر�سون ن�سج  بيننا  الم�سيحيون  اختبار �سارم، 

الأخلاقية المرتبطة به اإلى الختبار. المزمور 15 : 4 يعرف »من يتقون 

باأنف�سهم«.  اأ�سروا  اإن  حتى  »للق�سم  الم�ستعدين  اأولئك  بو�سفهم  الرب« 

وعليهم الموافقة على الحقيقة المتعلقة بهم حتى اإن كانت جارحة وموؤلمة. 

لقد ق�سد من هذا الكتاب، المطبوع بالإنكليزية بوا�سطة دار ن�سر اأمريكية، 

اأن يقراأه الأمريكيون. فهل يقروؤه الكثيرون منهم؟ اآمل ذلك. لكنني في 

خ�سم دوامات ال�سيا�سة الراهنة في اأمريكا، ل�ست متيقناً. فبعد الحادي 

اإلى  الأطل�سي  �ساطئ  من  البلاد  اجتاحت  مبا�سرة،  �سبتمبر  من  ع�سر 

الهادي موجات جديدة من الم�ساعر الوطنية المتع�سبة. رئي�س الوليات 

اأجنبي  اأي  يظهر  اأن  من  »ده�سته«  عن  معرباً  الحدث  على  ردَّ  المتحدة 
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»كراهية حادة« لأمريكا، »لأنني اأعلم كم نحن اأخيار و�سالحون« كما قال. 

في تلك الأيام �ساأل بع�س الأمريكيين: »لماذا يكرهوننا؟«. وال�سوؤال عنوان 

ومو�سوع الف�سل الرابع من هذا الكتاب. اأما بالن�سبة للرئي�س فقد كان 

ال�سوؤال مجرد بلاغة خطابية على ما يبدو. فقلة من جيراني الأمريكيين 

ق�سوا وقتا في البحث عن الجواب )مثل رئي�سهم تماماً(، وهذا ما ذكرني 

ببيت من ق�سيدة لل�ساعر الإنكليزي �سوينبيرن: »�ساأل بيلاط�س*: »ما هي 

الحقيقة؟« لكنه لم ينتظر الجواب«.

�سوف تقدم هذه ال�سفحات للقارئ الأمريكي ال�سبور بع�س الأ�سئلة. 

لكن قراءتها لن تكون تجربة ممتعة كثيراً، مثلما لن تكون قراءة ق�س�س 

جرائم النازية ممتعة لأجيال الألمان بعد الحرب العالمية الثانية. وحتى 

اقتراح مثل هذه المقارنة �سيثير بالطبع غ�سباً عارماً لدى بع�س القراء، 

الذين اأ�سعر اأن من واجبي اأن اأذكرهم بما يلي:

ياأتي هذا الكتاب من عقل وقلب لهوتي األماني ورجل دين 

يعرف الكثير عن هذا البلد، بعد اأن عا�س داخل وقرب حدودنا 

مدة طويلة، لكنه يحب اأمريكا اإلى حد اأن نقده لها ينبثق من 

حزنه على التهديد الذي يتعر�س له اأف�سل ما في تاريخ اأمريكا 

من اأ�سواأ ما فيه.

ومن مواطن األماني يحب بلده اأي�ساً، لكن عانى في حياته 

حين بلغ �سن الر�سد بعد عام 1945م مواجهة داخلية متعاظمة 

مع اأكثر اأ�سكال ال�سيا�سة �سراً في تاريخ العالم ـــ النازية. وجب 

*  �لحاكم �لروماني )26 - 36؟م( لما يعرف �ليوم بال�سفة �لغربية في فل�سطين. تر�أ�س 
بيلاط�س على �لمحكمة �لتي �أد�نت ونفذت �لعقوبة بالم�سيح. )م( 
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على الألمان على مدى عدة اأجيال مجابهة تحدي اإنقاذ �سيء 

يعانون  حين  في  بتاريخهم  والعتزاز  الفخر  ا�ستمرارية  من 

�سعورا عميقا بالخجل والعار من اأجزاء ذلك التاريخ.

جمع الفخر والعار يمثل كفاحاً �شعباً لنا نحن الب�شر. وهو كفاح انخرط 

فيه الموؤلف في األمانية. ومثلما يقول في الف�سل الثاني:»عبء الحزن والخوف 

الذي نحمله نحن الأوروبيون ياأتي من كوننا ع�سنا تاريخ الأعداء المكروهين 

ودمرناهم مرات عديدة«. 

اأخيراً، ياأتي هذا الكتاب من لهوتي م�سيحي يعتمد على واقع الزمالة 

الم�سكونية )التي ت�سمل الكنائ�س كافة( لل�سمو على الحواجز القومية وفتح 

اآذان الم�سيحيين في هذا البلد ل�سماع حكمة اإخواننا في الدين في البلدان 

الأخرى ووجهة نظرهم بالعالم. اإن قراءة هذه ال�سفحات ب�سبر واأناة 

تتطلب من الم�سيحي الأمريكي اإجراء تمييز لهوتي حا�سم وواع بين الولء 

للوليات المتحدة والولء لله والم�سيح*. اأما اإخفاق بع�س الم�سيحيين بيننا في 

اإجراء هذا التمييز بو�سوح ـــ الذي ترمز اإليه الأعلام الأمريكية المرفوعة 

الماآ�سي  اإحدى  فهو  ــــ  البلاد  اأنحاء  �ستى  في  الكنائ�س  من  العديد  على 

المعا�سرة للحياة الدينية في اأمريكا. جيكو موللر ـــ فاهرنهولتز يعبر عن 

حزنه لهذه الماأ�ساة، كحالي اأنا. 

ل�ست الأمريكي الوحيد الذي يعاني هذا الحزن. وهذا الكتاب يترك 

في نف�سي قلقا ل من النق�سامات الحالية بين اأمتي والأمم الأخرى فقط، 

بل من النق�سامات الداخلية بين مختلف جماعات المواطنين والمتدينين في 

اأمريكا حول اأدوار بلادنا الراهنة في العالم. اأت�سور بع�سا منا يلتقطون 

*  خطاأ عقدي فالمفرو�س �أن تكون �لعبارة )�لولاء لله و�إتباع �لم�سيح(.
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الكتاب ثم يلقونه غا�سبين، وغيرهم يقروؤونه حتى النهاية والدموع في 

ماآقيهم. هنالك غ�سب كامن بين ال�سفحات، لكن اآمل األ يهمل اأي قارئ 

ال�سعور بالحزن الذي ينبع منه حتى الغ�سب.

يدرك موللر ـــ فاهرنهولتز حجم الخير والعون الذي قدمته بلادنا اإلى 

اأوروبا من  اإنقاذ  العالم خلال �سنوات حياته، خ�سو�سا نجاحها المكلف في 

التوتاليتارية ومن تهديدات الكارثة القت�سادية في الأربعينيات والخم�سينيات. 

يعي  والتب�سر،  بالفطنة  يتمتعون  الذين  الألمان  العديد من  �ساكلة  وعلى 

ف�سائلنا الديمقراطية التي نتحم�س لها. ويعتقد اأنها ت�ستحق اأن تحاكيها 

وتتبناها الأمم الأخرى طوال القرنين الما�سيين. لكنه يدرك اأي�سا ا�ستحالة 

اأن تحتكر اأمة الف�سيلة ال�سيا�سية اأو الأخلاقية، واأن المبالغة في التوكيد على 

ف�سيلة الأمة تتعار�س مع الحقيقة ومع النظرة الم�سيحية اإلى جن�سنا الب�سري. 

اعتاد رينوهولد نيبور القول: »هنالك زعم واحد يمكن اإثباته تجريبيا في 

الدين الم�سيحي: »كلنا اأخطاأنا واأخفقنا في الرتقاء اإلى م�ستوى عظمة الخالق 

المجيد«. ومن الغريب اأن العديد من اأ�سوات ما ي�سمى باليمين الإنجيلي 

توافق على ر�سالة القدي�س بول�س )الرومان 23:3(، بو�سفها تنطبق علينا 

نحن الخطاة كاأفراد، لكن ل باعتبارنا كياناً �سيا�سياً يعرف با�سم الوليات 

المتحدة. ول�سوء الحظ، فاإن العديد من الزعماء الذين يحظون باأعلى درجات 

الإجلال والتكريم في تاريخنا عملوا على تغذية ومفاقمة هذا التناق�س: على 

�سبيل المثال دعا توما�س جيفر�سون اأمريكا »اأمة بريئة في عالم �سرير«؛ وقال 

جون ادامز اإن بلادنا �سوف »تحكم العالم وتعرّفه كمال الإن�سان«. لقد اأدت 

مثل هذه الآراء اإلى »ال�ستثنائية الأمريكية« التي واجهها توكفيل  ـــ العتقاد 

الطائ�س اأن الأمريكيين قوم اختارهم الله اأداة لإنقاذ العالم.
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القراءة ال�سادقة والأمينة للكتاب المقد�س والدرا�سة الجادة والدوؤوبة 

للاهوتيين العظام كافيتان لتجنيب م�سيحيي هذه الأمة النخداع بمثل هذا 

الوهم. ففي الواقع الحقيقي، لن يقبل معظم باقي الب�سر حق الأمريكيين 

في تعريف العدالة، والديمقراطية، والعتقاد ال�سائب، والتقوى وال�سلاح، 

ل�سعوب الأر�س كلها. ولن يقبل الحكماء منهم زعم اأي اأمة، حتى اأمريكا، 

باأنها فا�سلة و�سالحة وخيرة في كل تاأثير تمار�سه على الآخرين. يعلق موللرـ 

فاهرنهولتز قائلًا في الف�سل الخام�س: »اأ�سابت هجمات الحادي ع�سر من 

�سبتمبر الأبرياء كاأفراد، لكنها لم ت�سب اأمة بريئة في ا�ستخدام القوة«. في 

جميع حقب التاريخ، دح�ست بكل �سهولة مزاعم البراءة ال�سيا�سية من قبل 

�سعوب عانت دوماً �سلطة حكومات امتزج ال�سر دوماً باأعمالها ال�سالحة 

والخيرة، بغ�س النظر عن ح�سن نياتها ونبل مقا�سدها. والأخبار اليومية 

تو�سح هذه الحقيقة الأبدية حين تكون �سادقة ونزيهة: الحكومات خطاءة 

في خدمة العدالة.

يقترب هذا الم�سيحي الألماني كثيراً من الر�سالة المركزية لكتابه حين 

يتناول هذه الأمور ال�سعبة انطلاقاً من الجذور اللاهوتية العميقة:

هنالك حاجة اإلى طريقة لو�سل ال�سعور بالعظمة وال�سعور 

ردي  لكن  ممكناً.  يبدو  وهذا  والف�سل..  والتقدم  بالذنب، 

المحتم  بل من  فقط،  لي�س ممكناً  كالآتي:  �سيكون  كم�سيحي 

علينا اأن نعي�س في نعمة الله ورحمته ومع ذلك ن�سل ونخطئ.  

رحمة الله وا�سعة بما يكفي لقبول خطيئة الب�سر ومنحهم فر�سة 

لتغيير م�سلكهم وتعديل اأ�سلوبهم. هذا هو المعنى الحقيقي للتوبة 

والهداية.
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لكن الب�سر وحكوماتهم يغيرون اأحيانا اأ�ساليبهم نحو الأ�سواأ. وعندما تلقيت 

دعوة كريمة لكتابة تمهيد لهذا الموؤلف، انتابني قلق لم اأ�سعر به عند الكتابة 

طوال حياتي المهنية في مجال اللاهوت التي امتدت خم�سين �سنة. اإذ وجب علي 

اأن اأت�ساءل: هل تراقب الحكومة الأمريكية اأو تر�سد هذه ال�سفحات في خ�سم 

حربها غير الم�سبوقة على الإرهاب؟ هل تخ�سع النتقادات الموجهة لأمريكا 

في هذا الكتاب اإلى �سكل من اأ�سكال الرقابة الحكومية؟ هل ت�سبح �سجاعة 

�سركة اردمانز للن�سر ـــ وو�سعها ال�سريبي ــــ هدفا للتحقيقات الحكومية قبل 

اأن ترى هذه ال�سفحات النور؟ كم اأ�سعر بالإحراج والخجل حين تخطر على 

بالي مثل هذه الأ�سئلة في اأمريكا الحرة! من الموؤكد اأن المجموعة الكبيرة من 

اأف�سل الكتب اللاهوتية التي خرجت من غراند رابيدز قد و�سمت هذه المطبعة 

بو�سفها اأهلًا للثقة التي و�سعها التعديل الأول للد�ستور فينا كمواطنين حين 

منحنا الحق في حرية ال�سحافة والعبادة. ولن تراجع اأي موؤ�س�سة حكومية 

هذه المقدمة التمهيدية بعد اأن اأر�سلها بالبريد.. هل هذا اأكيد؟

دعوني اأختتم بتو�سيحين اثنين: الأول يفاقم �سعور القلق الذي عبرت 

اآنفاً، والثاني ي�ساعد في تهدئة حدته. وكلاهما ينبع من الروابط  عنه 

الجامعة بين الأمريكان والألمان. 

اأع�ساء كني�سة منهاتن  المئة من  2004، تجمع حوالي  اأيار/ مايو  في 

لم�ساهدة الفيلم الوثائقي الذي ا�ستكمله مارتن دوبلمير حديثا عن حياة 

ووفاة ديتريك بونهوفر. ثم تركزت مناق�سة النظارة، التي اأدارتها هيئة 

من العلماء والباحثين، على الأ�سئلة التالية: هل نعي�س نحن الأمريكيين 

لحظة بونهوفر؟ هل نعي�س في زمن تتجاوز فيه الم�ساعر الوطنية كنائ�سنا 

وم�ساعرنا الدينية، ونكبت فيه حرية الإ�سغاء اإلى الأ�سوات القادمة من 

بلدان العالم الأخرى باندفاعنا المتهور للمنافحة عن اأنف�سنا �سد اأعدائنا 
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الأجانب؟ هل نعي�س في ع�سر يجب علينا فيه مقاومة اأعداء الديمقراطية 

تتاأرجح  والمعار�سة  الموؤيدة  الحجج  ظلت  بونهوفر؟  كحال  اأمتنا،  داخل 

مدة �ساعة. وقرب الختام، وقف رجل م�سن طويل القامة ليقدم التعليق 

الختامي؛ فاأنهى اللقاء وترك الح�سور في حالة من ال�سمت والذهول:»اأنا 

اأحد الناجين من مع�سكر او�سفيتز. ل اأظن اأننا و�سلنا اإلى لحظة بونهوفر 

في اأمريكا بعد. اأعتقد اأننا ما زلنا في عام 1932«. 

2005، تقا�سمت هذه الق�سة مع عدد من  اأكتوبر  في ت�سرين الأول/ 

زعماء الكني�سة الإنجيلية في المانيا )زملاء موؤلف هذا الكتاب(. واأبلغتهم 

قلقي من ه�سا�سة الديمقراطية والحرية في خ�سم الأحداث الراهنة في 

وطني. وقلت لهم اإنني اأ�ساطرهم العديد من انتقاداتهم للاأدوار الأمريكية 

في �سوؤون العالم الراهنة. لكن عند نهاية الحوار، التفتوا اإلي وقالوا: »نثق 

باأن لدى الوليات المتحدة طريقة لت�سحيح م�سارها. فقد علمتنا بلادكم 

كيف يمكننا، في النظام الديمقراطي، ت�سحيح م�سارنا واأخطائنا. نحن 

نعتقد اأن بلادكم ما زالت تمتلك هذه القدرة«.

اأرجو ذلك. واأتمنى اأن يمد هذا الكتاب يد العون والم�ساعدة. 

دونالد �سريفر

الرئي�س الفخري

لكلية اللاهوت في نيويورك.



مقدمة

التيارات الدينية  اأجنبي لفهم  الكتاب مجرد محاولة يقوم بها  هذا 

الكامنة تحت �سطح الثقافة العامة والحياة ال�سيا�سية في الوليات المتحدة 

الأمريكية، اأو بكلمات اأكثر اإيجازا وتعبيرا، هو وجهة نظر اأجنبي في دين 

اأمريكا. وفي الحقيقة، كتبته على اأمل اأن يكون المنظور من الخارج قادرا 

على عر�س مج�سم اأكثر و�سوحا لتلك الأجزاء من ال�سورة التي لم يلاحظها 

الأمريكيون ب�سبب الت�ساقهم بها. لكنني اأعرف اأن بع�س ملاحظاتي قد 

تكون موؤلمة للاأمريكيين عند قراءتها ـــ حتى حين تميل اإلى التفاق معهم. 

فلي�س من المريح للنف�س اأبدا اأن ينتقد الغرباء الوطن.

لماذا اأحاول اإذن؟ وما هي موؤهلاتي لذلك؟ قد يكون من المفيد البدء 

برواية ق�سة تعرفي باأمريكا.

�سنة في ييل

بداأت الق�سة قبل اأربعين �سنة، في اآب/ اأغ�سط�س 1965، حيث وطئت 

قدماي التراب الأمريكي اأول مرة. كنت قد اأنهيت لتوي درا�سة اللاهوت في 

الجامعات الألمانية واأبحث عن جامعة للدرا�سات العليا في ميدان الم�سكلات 

الأخلاقية. لم اأظن لحظة اأن هذه الهتمامات �ستدفعني اإلى ال�سفر اإلى 

17
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جنيف  في  العالمي  الكنائ�س  مجل�س  اإلى  بطلب  تقدمت  وهكذا  اأمريكا. 

للح�سول على منحة. وفوجئت حين اأر�سلت اإلى كلية اللاهوت في جامعة 

ييل )في نيوهافن بولية كنيكتيكت(.

الذي  الطلب  الم�سوؤول عن ذلك. ففي  اليوم من  اأعرف حتى هذا  ل 

قدمته ذكرت اهتمامي بالدرا�سة في بع�س الكليات الدينية التي هي اأقل 

�سهرة لأنني افتر�ست اأن ييل لل�سفوة المختارة، التي ل اأنتمي اإليها اأنا، ابن 

المزارع الألماني. ومع ذلك ذهبت اإلى ييل ـــ واأحببتها. من الموؤكد اأن كلية 

اللاهوت دفعتني اإلى الجد والداأب والجتهاد، لكن الدرا�سة كانت مر�سية 

ب�سبب الفر�س الدرا�سية المده�سة التي تمنحها الجامعة.

ـــ عبر بع�س الطرق على الأقل.  اأف�سل ما في اأمريكا  وهكذا، عرفت 

فقد والفت جامعة ييل بين مناهج البحث والدرا�سة العميقة وبين اللتزام 

باأن تكون  اأمريكا  الموؤ�س�سة لمطلب  القيم  ال�سيا�سي والجتماعي. ومثلت 

القوة الرائدة بين الديمقراطيات الغربية. اأتذكر المناق�سات الحامية التي 

جرت في »القاعة الم�ستركة« فيما يتعلق بحركة حقوق الإن�سان التي اأطلقها 

مارتن لوثر كينغ، اإ�شافة اإلى م�شاعر القلق من تنامي التورط الع�شكري 

ال�سرقي  ال�سمالي  ال�ساحل  جامعات  �ساكلة  وعلى  فيتنام.  في  الأمريكي 

اأمم  حياة  وفي  ـــ  الأمة  حياة  في  دور  بلعب  ييل  جامعة  طالبت  المناف�سة، 

العالم اأي�سا. �سعرت بذلك في مرا�سم التخرج عام 1966، حين ح�سلت 

على �سهادة »دبلوم في اللاهوت المقد�س«. فخلال المرا�سم، منحت �سهادات 

الدكتوراه الفخرية اإلى �سخ�سيات رائدة وبارزة في مجالت الثقافة والعلوم 

وال�سيا�سة. وعبر عن هذا المطلب بيان رئي�س جامعة ييل بعد ب�سع �سنين: 

»كل من يهتم بالح�سارة عليه اأن يهتم بجامعة ييل«. وجدت العبارة نوعا 
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من البلاغة الخطابية اآنذاك؛ لكنها كانت تدل على �سيء من الفهم الذاتي 

الواثق بالجامعة واإح�سا�سها بر�سالتها. 

ثمة جانب اآخر لل�سنة التي ق�سيتها في ييل. فقد عملت مع عدد من 

الطلاب الأجانب الآخرين في مطبخ كلية اللاهوت ـــ مقابل 1،25 دولر 

بال�ساعة، كما اأذكر ـــ وعرفت عن قرب الطلاب العاملين هناك. كان المطبخ 

باإدارة امراأة اإيطالية، وجميع العاملين من ال�سود. في نهاية المطاف، دعونا 

اإلى كنائ�سهم. في حين مكنهم ال�سعور بالثقة وال�سداقة من التحدث عن 

الأمور التي تهمهم فعلا. وهكذا اأخذت لمحة عن عالم داخل اأمريكا كان 

مختلفا تمام الختلاف عن ذلك الذي �ساهدته من منظور اأ�ساتذة وطلاب 

جامعة ييل، عالم يعاني فيه النا�س ذكريات مروعة وظلما فادحا.

مرارة المهاجرين

الجدول المتخم خلال ال�سنة الأكاديمية في ييل منعني من ال�سفر في اأرجاء 

اأرغب. لكنني و�سلت حتى وا�سنطن دي. �سي  المتحدة كما كنت  الوليات 

جنوبا، و�سلالت نياغارا �سمال، و�سنت لوي�س غربا. اأعرف اأن هذه المناطق 

ل تمثل اأمريكا كلها؛ وحتى لو مثلتها فقد بقي �سيء واحد يده�سني: ت�سابه 

الأبنية والمطاعم والماأكولت والم�سروبات. فمطاعم كنتاكي فرايد ت�سيكن على 

�سبيل المثال لها ال�سطح الأحمر ذاته في كل مكان. وال�سيء نف�سه ينطبق على 

مطاعم البيتزا وغيرها من المن�ساآت التجارية، حتى قبل اأن تنت�سر مطاعم 

مكدونالد وت�سبح ثابتا را�سخا في �سناعة وجبات الطعام ال�سريعة.

كنت اأ�ساهد ذلك كله بالطبع من منظور اأوروبي. ففي المانيا تتغير الأ�ساليب 

المعمارية واأنواع الأطعمة وعادات الأكل وال�سرب تغيرا عميقا في الأماكن التي 
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يريد  لماذا  متعجبا  ت�ساءلت  ولذلك  الأميال.  من  مئات  ب�سع  بينها  تف�سل 

الأمريكيون الأنواع ذاتها من التجارب في �ستى اأنحاء بلادهم ال�سا�سعة، على 

في  وتهور  ق�سوة  اأي�سا  هنالك  والمناخ.  الم�ساهد  في  الهائل  التنوع  من  الرغم 

اأمريكا �سحرت بهما وقلقت منهما في اآن. ولم األحظ اإل لحقا الفوارق الكبيرة 

بين فيرمونت وجنوب فرجينيا مثلا، اأو بين البلدات في ميني�سوتا وكاليفورنيا. 

اأقمت مع  اأثرا عميقا. في �سنت لوي�س،  اآخر ترك في نف�سي  اأمر  ثمة 

�سديق ح�سل على منحة درا�سية في كلية ايدن اللاهوتية. وتمثل جزء من 

واجباته المعينة في رعاية اأبر�سية �سغيرة يتحدث اأع�ساوؤها الألمانية وتبعد 

30 ميلا اإلى الغرب من نهر الم�سي�سيبي.

في �سبيحة الأحد، حين كان ي�ستعد لإقامة القدا�س، تجولت في المقبرة 

عليها  كتب  قبر  �ساهدة  انتباهي  فلفتت  ال�سغيرة.  بالكني�سة  المحيطة 

التي ولدت فيها في  البلدة  وا�سم  امراأة وتاريخ ميلادها،  ا�سم  بالألمانية 

المانيا، ولهم�سافن، القريبة من م�سقط راأ�سي. لكن ما فاجاأني هو ال�سطر 

الأخير المحفور على ال�ساهدة: »توفيت في اأر�س اأجنبية«.

هنا ترقد رفات مهاجرة عا�ست في اأمريكا �سنوات عديدة، ومع ذلك 

تك�سف �ساهدة قبرها عن اأنها بقيت اأر�سا اأجنبية بالن�سبة لها. وعلى ما 

يبدو، �سعرت باأنها غريبة عن اأمريكا طوال هذه ال�سنين. وتذكرت جذورها في 

ولهم�سافن، ولم تر�سخ جذورا جديدة في ال�سهول الكبرى اإلى الغرب من �سنت 

لوي�س. ا�ست�سعرت األما جعل عيني تدمعان. وبداأت اأح�س األم انقطاع الجذور 

الذي اأ�ساب ملايين العائلات الأمريكية المهاجرة. ومن الموؤكد اأن معظمها 

كانت �شعيدة حين تركت وراءها الظروف القمعية، اأو ال�شغوط ال�شيا�شية، اأو 

الظلم الجتماعي، اأو الو�سع المالي اليائ�س، اأو ال�سطهاد الديني. ومع ذلك، 



21 مقدمة

عندما انقطعت جذورها عن اأر�س الوطن، فقدت بيوتها واأ�سدقاءها واأحبتها 

الذين ربما لن تلقاهم مرة اأخرى اأبدا. وحين كافحت بكل قوتها لتعي�س في 

هذه الأر�س الجديدة، ظلت تعاني جرحا خفيا لم تبراأ منه. ووجب عليها 

»ن�سيانه«. لكن هل يف�سر هذا الألم، الذي لم يعترف به في معظم الحالت، 

تجاهل الأمريكيين الوا�سع النطاق للما�سي؟ هل هذا هو ال�سبح الذي رافق 

براغماتية اأمريكا وان�سغال مواطنيها بالم�ستقبل؟

التعرّف بالبراغماتية الأمريكية

بعد ع�سر �سنوات )بين عامي 1974 ـ 1979(، عملت في مجل�س الكنائ�س 

العالمي. و�سمل العمل عدة رحلات ممتدة اإلى مختلف المناطق في الوليات 

المتحدة، وتعرّفت بالعديد من اللاهوتيين والأمريكيين الذين ي�سغلون منا�سب 

قيادية داخل الكني�سة. بدا اآنذاك اأن الهتمامات التي �سغلت العالم مار�ست 

تاأثيرا قويا في الكنائ�س الأمريكية؛ التي كانت تمار�س اأي�سا دورا فاعلا في 

الكنائ�س في مختلف اأرجاء العالم.

ومع ذلك، فاإن الذين التزموا الولء لحركة توحيد الكنائ�س في تلك 

ال�سنين لم يدركوا تماما اأن قطاعات عري�سة من البروت�ستانتية الأمريكية 

كانت بعيدة عن تاأثيرنا. وعلى الرغم من اعتقادنا اأننا نت�سدى للاهتمامات 

المركزية في حياة الكنائ�س، اإل اأن الذين كانوا يت�سبثون ب�سمت بما يعدونه 

»اأ�سول« الإيمان الم�سيحي، اعتبرونا من »اأ�سحاب الميول الي�سارية«. لذلك 

فوجئنا حين تبين لنا خلال الحملة الرئا�سية لرونالد ريغان، اأن »الأغلبية 

الأخلاقية« تتمتع بقوة �سيا�سية مرعبة. ومنذ ذلك الوقت ـــ طوال خم�سة 

ـــ تمتع اليمين الم�سيحي بنفوذ هائل، في حين كان تاأثير  وع�سرين عاما 

»التيار الغالب« من البروت�ستانتية يخ�سر ويتراجع على ما يبدو. ولم يعد 
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مقر مجل�س الكنائ�س الوطني ال�سهير )في ريفر�سايد درايف 475( ـــ بل 

مركز الكنائ�س العالمي ـــ كما كان اأبدا.

وجد العديد من المراقبين خارج الوليات المتحدة، بغ�س النظر هل 

كانوا فاعلين ونا�سطين في حركة توحيد الكنائ�س اأم ل، �سعوبة في فهم 

ما الذي يمثله الإنجيليون اليمينيون الأقوياء. ل اأعرف جماعة في اأوروبا 

يمكن مقارنتها بالإنجيليين الذين يمار�سون عباداتهم على التلفزيون، 

وي�سل نفوذهم الموؤثر اإلى اأعلى المراتب الهرمية في ال�سلطة ال�سيا�سية. 

الن�سوء  نظرية  اأتباع  بين  حامية  مجادلت  احتدام  ت�سور  وي�ستحيل 

الرتقائي والموؤمنين بالخلق الإلهي. فاأوروبا معلمنة كلية، اأو بكلمات اأخرى 

جاهلة دينيا. لذلك، ل يعرف معظم المراقبين في اأوروبا كيف يمكن فهم 

اللغة الدينية التي تبدو طبيعية تماما على الطرف الآخر من الأطل�سي، 

و»الكلام الإلهي« للزعماء ال�سيا�سيين في الوليات المتحدة، ولي�ست لديهم 

طريقة لتقويم وتقدير تاأثيره في ال�سيا�سة العالمية. وهذا اأحد العوامل التي 

تف�سر تنامي الجفاء بين الوليات المتحدة واأوروبا.

فيما يتعلق بي، هنالك ن�سخة جديدة من اأمريكا بداأت تظهر، لتاأخذ 

�سكل تغير في الدور الذي �سمح للدين بلعبه في ال�سيا�سة. ويعد هذا 

الكتاب محاولة لفهم المخاطرة المت�سمنة وما هو على المحك هنا.

ال�سعب المختفي الذي ي�سكن الذاكرة

خلال هذه الرحلات الممتدة عبر الوليات المتحدة، بداأت اأعرف اأ�سماء 

والقبائل  ال�سعوب  من  اأخذت  التي  والجبال،  والأنهار  والوليات،  المدن 

المفقودة التي عا�ست هناك: كنيكتيكت، ما�سات�سو�ست�س، �سيكاغو، منهاتن، 
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�س�سكواهانا، ت�سي�سابيك، م�سي�سيبي، ميلووكي، اوكلاهوما. لقد لزمت 

هذه والعديد غيرها من الأ�سماء ذاكرتي و�سكنت روحي لأنها ت�سير اإلى 

اأولئك ال�سكان الأ�سليين الذين تعر�سوا للخيانة والطرد والذبح ـــ على 

اأيدي المهاجرين من اأوروبا غالبا، ومنهم العديد من الألمان. لكن معظم 

الأمريكيين الذين قابلتهم لم ينتبهوا على ما يبدو لل�سرخة ال�سامتة التي 

تحملها هذه الأ�سماء معها. ولم يعرفوا الجزء الذي �سادته الإبادة الجماعية 

في تاريخهم. ت�ساءلت ما هي كلفة »ن�سيان« الر�سالة البكماء لهذه الأ�سماء 

العديدة؟ وكيف تت�سل بواقع وقوة الإنكار.

من الوا�سح اأنني تعودت هذه الأ�سئلة لأنني ن�ساأت، كواحد من جيل 

ما بعد الحرب العالمية الثانية في المانيا، مع تبريح المناق�سات حول »كيف« 

و»لماذا« تعر�س ال�سعب اليهودي اإلى ما يقرب من حافة الإبادة الجماعية 

في اأوروبا من قبل الرايخ الثالث. اأدرك بالطبع اأن العديد من نظرائي 

الأمريكيين �سوف تروعهم مقارنة محرقة ال�سعب اليهودي بحرب الإبادة 

التي �سنت على �سكان اأمريكا الأ�سليين. واأنا ل اقترح وجود اأي مجال 

للمقارنة ـــ ل�سبب ب�سيط هو اأن الجرائم الفظيعة التي ارتكبت لي�س لها 

�سبيه ول نظير. ولكن ما اأريده هو ا�ستق�ساء كيف ت�ستطيع ال�سعوب والأمم 

اأن تتذكر )وتن�سى ب�سهولة( تلك الحقب الوح�سية والمتخمة بالذنب من 

ما�سيها. ومثل ذلك اأي�سا اهتماما مقلقا بداأ يوؤثر في تاأملاتي وتفكيري 

باأمريكا، و�سوف يلعب دورا في هذا الكتاب.

العي�س في حديقة اأمريكا الخلفية

بين عامي 1988 ــ 1993، در�ست في جامعتين في كو�ستاريكا. ودفعني 

اإلى تبني وجهة نظر  اأمريكا الو�سطى  العي�س في هذا البلد ال�سغير في 
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مختلفة اختلافا بينا فيما يتعلق بالوليات المتحدة. فقد ع�ست بين من 

يعدون اأنف�سهم »اأمريكيين« بمعنى انتمائهم اإلى قارة اأمريكا. وت�سمن 

هذا اعتقادهم اأن مواطني الوليات المتحدة ل يملكون الحق في التحدث 

با�سمهم كـ »اأمريكيين« كاأنما يتمتعون وحدهم بالأهمية على هذه القارة. 

لكن الق�سية بالطبع ل تتعلق باللغة ال�سطلاحية. فما هو على المحك 

ق�سية اأكثر عمقا واأ�سد األما تمظهرت في العلاقات القت�سادية وال�سيا�سية 

والثقافية بين البلدان اللاتينية ال�سغيرة والجار المتفوق في قوته الكا�سحة 

في ال�سمال. من الموؤكد اأنهم مفتونون باأ�ساليب عي�س الأمريكيين اإلى حد 

اأننا يمكننا اأن ندعو ميامي عا�سمة اأمريكا الو�سطى والكاريبي الثانية. 

لكن حتى ان�سحارهم يفاقم على ما يبدو م�ساعر الغ�سب التي يعبر عنها 

زملائي وطلابي على القوة العظمى الراب�سة في ال�سمال.

اأعتقد  ولكن  ذلك.  اأظن  ل  الغ�سب؟  هذا  �سبب  الذي  هو  الح�سد  هل 

اأنه التعامل مع هوؤلء بو�سفهم ب�سرا من الدرجة الثانية. اأو باأ�سلوب اآخر، 

التجربة اليومية للتفاوت ال�سارخ بين الحريات الديمقراطية التي تعر�س 

في وا�سنطن، من ناحية، والإمبريالية الوا�سحة التي تعبر عنها الحكومة 

الأمريكية ذاتها في دعم وتاأييد الأنظمة القمعية في اأمريكا الو�سطى و�سواها، 

من ناحية ثانية. كان مبداأ مونرو )1823(، الذي تطور خلال العقود الأولى 

من القرن التا�سع ع�سر، بداية »م�سفوفة ال�سيطرة« بالن�سبة ل�سكان اأمريكا 

الو�سطى، حيث خـ�سع كـل بـلد يقع اإلى الجنوب من نهر ريو غراند* اإلى 

نيو  ولاي��ة  و�سط  عبر  يتدفق  ثم  �لاأمريكية،  كولور�دو  ولاي��ة  غرب  جنوب  من  ينبع  نهر   *
مك�سيكو، ليجري بعدها على طول �لحدود بين ولاية تك�سا�س و�لمك�سيك قبل �أن ي�سب 

في خليج �لمك�سيك. )م(
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�سيطرة الوليات المتحدة بدرجة ما. ولدى �سكان المك�سيك ونيكاراغوا وبنما 

التي  وكوبا ق�س�س خا�سة يروونها؛ لكن حتى الحروب الأهلية الطويلة 

الدعم  اأ�سبابها بمعزل عن  بال�سلفادور وغواتيمال ل يمكن فهم  ع�سفت 

الع�سكري والمالي للوليات المتحدة. �سعرت بثقل هذه الذكريات الموؤلمة اأنى 

ذهبت. لماذا؟ لأن تجارب العجز والإذلل ما زالت ت�سكن قلوب النا�س وتكويها 

بنارها. اأما العبارة ال�سائعة فهي: »نحن ن�سكن في الحديقة الخلفية للوليات 

المتحدة«. بكلمات اأخرى، ي�سعرون باأنهم تحت رحمة الأخ الكبير العملاق في 

ال�سمال، وهذا اأوجد علاقة من الحب/ الكره لم�ستها في كل مكان من اأمريكا 

الو�سطى والجنوبية.

بعد اأربعين �سنة ـــ تاأملات في عام 2006

اأين اأنا الآن، بعد اأكثر من اأربعين �سنة على و�سولي اإلى جامعة ييل؟ 

ما زلت م�سحورا باأمريكا كحالي اآنئذ. اأحب ق�ساء وقتي مع الأمريكيين. 

والكرم،  وال�سخاء  المنفتح،  بالذهن  تمتعوا  عرفتهم  الذين  والأ�سدقاء 

والتهذيب والدماثة والدعابة، والموثوقية. لكن كلما زادت معرفتي بالوليات 

المتحدة تناق�ست ثقتي بما اأعرف. في كتاب »رحلات مع ت�سارلي« )1961(، 

دعا جون �ستاينبك وطنه »الوح�س المفزع« لأنه كبير جدا ومتنوع جدا بحيث 

تعذر عليه فهمه. فاإذا �سح ذلك بالن�سبة له، فكم ي�سح بالن�سبة لي، اأنا 

الأجنبي الغريب!

ومع ذلك، »نحن نعي�س على ال�سور«، كما قال ذات مرة العالم المتخ�س�س 

بعلم النف�س والموؤرخ روبرت جاي ليفتون. وال�سور التي ي�سير اإليها هي 
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النماذج )الباراديمات( والأمثلة التي تر�سد حياتنا، �سيء قريب لما يدعوه 

الألمان )weltanschauung( اأو الطرائق التي ندرك عبرها العالم. وهذا 

يقت�سي �سمنا اأن اإن�سانيتنا تعتمد على ا�ستعدادنا للعمل وفقا لهذه ال�سور، 

وتقا�سمها مع الآخرين، وتحديها بوا�سطة �سور اأخرى. من الوا�سح اأن 

»اأمريكا« جزء جوهري واأ�سا�سي من ال�سور التي اأعي�س وفقا لها. وهذا ل 

ي�سملني كفرد، ول الكني�سة التي اأنت�سب اإليها فقط، بل ال�سعب الذي اأنتمي 

اإليه. وفي الحقيقة فاإن ما يحدث في الوليات المتحدة يعني العالم كله: ما 

تفعله القوة العظمى الوحيدة اأو تمتنع عن فعله يوؤثر فينا جميعا. ولهذا 

اأعتقد اأن للاأجانب من اأمثالي اأ�سبابا وجيهة تدعونا لعر�س اآرائنا المتعلقة 

بالتطورات في الوليات المتحدة. ومع اأن اآرائي محدودة، اإل اأنها قد ت�سهم 

في الحوار ال�سروري حول م�ستقبلنا الم�سترك.

ل اأ�ستطيع اختتام هذه المقدمة ال�ستهلالية دون اأن اأعبر عن عميق 

�سكري لجون �سيلتون لورن�س. فل�ست مدينا له بالف�سل لعمله الأكاديمي 

والمعرفي فقط، بل لأنه كر�س اأي�سا �ساعات طويلة من وقته لتح�سين لغتي 

الأهمية.  حا�سمة  ت�سويبات  واإجراء  المراجع،  من  والتحقق  الإنكليزية، 

اإلى حد  اإلى دونالد �سريفر، الذي كان رقيقا وكريما  ال�سكر كل ال�سكر 

كتابة التمهيد لهذا الكتاب. وعمله الفذ في مجال قوة الم�سالحة في حياة 

الأمم �سجعني و�ساعدني على اأداء عملي. اأعبر عن �سكري اأي�سا اإلى �سركة 

اردمانز للن�سر، واإلى رايندر فان تيل على ا�ستخدام مهارته التحريرية 

لإدخال التح�سينات على ن�س الكتاب.
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ومثلما اأ�سرت في البداية، اأعرف مدى �سعوبة قبول الملاحظات النتقادية، 

خ�سو�سا حين يكتبها اأجنبي. لكنني اآمل اأن يكت�سف القراء، حين يقروؤون ما 

بين ال�سطور، الحب والهتمام اللذين ا�ستهديت بهديهما عند الكتابة. 

جيكو موللر ـــ  فاهرنهولتز

بريم المانيا.





ـــ 1 ـــ 

»فليبارك الله اأمريكا«:

التجربة الم�سيحانية

الله  »فليبارك  بكلمات  خطبته  المتحدة  الوليات  رئي�س  يختتم  حين 

اأمريكا«، يهز العديد من المراقبين في اأوروبا المعلمنة روؤو�سهم غير م�سدقين. 

بل ل ي�سدقون حقيقة اأن اأغلبية المواطنين الأمريكيين ل يعتر�سون على ما 

يبدو على هذا النوع من »الكلام الإلهي*«. الفوارق بين ثقافاتنا على درجة 

كبيرة من الأهمية الدللية. فعلى جانبنا من المحيط الأطل�سي، نتبنى 

مواقف مختلفة فيما يتعلق بدور الدين في ال�سيا�سة. المثال اللافت يمكن 

العثور عليه في المناق�سات الحامية الوطي�س حول الإ�سارات المرجعية اإلى 

الله في الد�ستور المقترح للاتحاد الأوروبي. لكن في نهاية المطاف رف�ست 

جميع هذه الإ�سارات. وحقيقة رف�س فرن�سا وهولندا لقتراح د�ستور اأوروبي 

ل علاقة لها بهذا الجانب.

العلوم  في  والمخت�سين  الأوروبيين  ال�سيا�سيين  معظم  لنحياز  نظرا 

للزعماء  الديني  الخطاب  يعدون  فاإنهم  حاليا،  للعلمانية  ال�سيا�سية 

*  �لمق�سود بهذ� �لقول ما �سبق قوله من دعاء )فليبارك �لله...(.
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ال�سيا�سيين في الوليات المتحدة محاولت انتهازية لتحقيق توقعات واآمال 

جماعات دينية معينة. وحتى في هذه الحالة ـــ وهي كذلك دون �سك ـــ يلاحظ 

المرء حقيقة اأن عبارة »فليبارك الله اأمريكا« لي�ست �سوى عملة �سيا�سية 

لمكافاأة كل من ي�ستح�سر الإلهي والمقد�س با�ستمرار. بكلمات اأخرى، يحظى 

المكون الديني في الوليات المتحدة بنفوذ كاف ل�سياغة اللغة ال�سيا�سية، 

في حين ل يمكن الفوز باأي انتخابات في اأوروبا عبر اللعب على الم�ساعر 

الدينية للمواطنين. ويبدو وا�سحا اأن مثل هذه الجماعات الدينية في اأوروبا 

�سغيرة الحجم بحيث ل تتطلب اهتماما خا�سا من قبل ال�سيا�سيين. وعلى 

وجه العموم، يعبر هذا البتعاد عن التدين واإظهار الورع والتقوى عن القلق 

المنت�سر على نطاق وا�سع من خلط الدين بال�سيا�سة.

تطلب الأمر بع�س الوقت لأدرك اأن الخطاب الديني للزعماء في الوليات 

المتحدة جزء ل يتجزاأ من ثقافة الأمة ال�سيا�سية. و�ساعدني البروف�سور 

يورغن مولتمان )ال�سديق والم�سرف والأ�ستاذ في جامعة توبنغن( على معرفة 

اأن اللغة الدينية للرئي�س بو�س )مع اأنها اأكثر و�سوحا و�سراحة من لغة العديد 

من اأ�سلافه( جزء من التراث العظيم الذي اأثر في تطور الوليات المتحدة منذ 

. هذا هو التراث الم�سيحاني الذي جعل »اأمريكا« تعبيرا م�سحونا 
(1(

بداياتها

بالدللة ومحملا بالمعاني اإلى هذا الحد. ففي المعنى الكامل، تعد »اأمريكا« 

بلدا �سخما يحمل ر�سالة عظيمة، كيانا تاريخيا منح وعدا ا�ستثنائيا. 

الميراث الم�سيحاني

قادتني وجهة نظر مولتمان عن »اأمريكا« بو�سفها م�سروعا م�سيحانيا اإلى 

. فحين و�سلوا 
(2(

معاينة تطورها التاريخي، وهذا اأعادني اإلى الآباء الحجاج
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اإلى �ساطئ »العالم الجديد«، بعد رحلة طويلة ومرعبة ومحفوفة بالخطر، 

اقتنعوا في اأعماقهم باأن م�سروعهم يحظى بهداية وحماية الله. فبين عام 

1619 ـــ 1640، و�سل اأكثر من ع�سرين األفا من المتطهرين )البيوريتان(، 

وعدوا اأنف�سهم �سعب اإ�سرائيل الجديد. واأطلقوا على الأر�س التي تركوها 

»بريطانيا فرعون«، اأر�س العبودية. ما �ساهدوه اأمامهم كان اأر�سا جديدة 

ونقية لم ينخرها الف�ساد تعد ببداية جديدة. ومثلما ا�سطر الإ�سرائيليون 

الجدد  »الإ�سرائيليون«  راأى  كذلك  الفل�سطينيين،  اإلى محاربة  القدماء 

اأنف�سهم مفو�سين بخو�س المعركة مع ال�سعوب والقبائل الوثنية لمتلاك ما 

عدوه اأر�سهم الموعودة.

ـــ  المهاجرين  لأوائل  كتاب  فاأهم  ذلك.  غير  الحال  تكون  اأن  يمكن  ل 

والكتاب الوحيد الذي حملوه في الحقيقة ـــ كان الكتاب المقد�س. اإذ زودهم 

بال�سور الذهنية التي اأعطت لحياتهم معنى. واأكثر ق�س�سه تاأثيرا تلك 

التي روت كيف تحرر �سعب الله المختار من اأ�سر العبودية في م�سر. وكيف 

ترك الإ�سرائيليون م�سر في هجرتهم الجماعية الكبرى )الخروج(؛ وكيف 

اختلف معهم زعيمهم، مو�سى، على الو�سايا الع�سر، وكم تمتعوا بالنقاء 

والطهارة بو�سفهم �سعب الله؛ وكيف خا�س ي�سوع * معارك عديدة لتحرير 

الأر�س الموعودة من الوثنيين الكفار الذين �سكنوها. لقد وفرت هذه الرواية 

مع الكلمات للاأنبياء القدماء ومزامير داود، الإطار المنا�سب لحياة هوؤلء 

المهاجرين، واإمكانات مجتمعاتهم المحلية المحتملة، وتكوين اأمة في مرحلة 

لحقة. »المدينة على التل!«. لقد �ساغت هذه ال�سور روؤية اأمريكا ـــ الأر�س 

الموعودة لل�سعب المختار.

* )جو�سو�(: خليفة مو�سى في زعامة بني �إ�سر�ئيل. )م(



ال�سراع على الله في اأمريكا32

ر�سمت ال�سور م�سروعا مثيرا اجتذب ملايين النا�س من اأوروبا، ومنهم 

الاألمان. فكلما وجد الرجال والن�شاء �شغوط ال�شادة الاإقطاعيين لا تحتمل، 

وعانوا قمع ال�سلطات المطلقة للملوك والملكات، ولم يعودوا يحتملون الكنائ�س 

ـــ توجهوا اإلى اأمريكا، الملاذ واأر�س النجاة. ومثلما  التي تكبت معتقداتهم ـ

اأ�سار تمثال الحرية في ميناء نيويورك فيما بعد لأولئك الذين اأتوا عبر 

المحيط الأطل�سي، فقد وعدت اأمريكا باأن تكون ملاذا اآمنا للحرية ـــ على 

الأقل لأولئك الذين قدموا من اأوروبا. اأما الو�سع للذين قدموا من اإفريقية 

فكان مختلفا اختلافا مرعبا: فـ »الحرية« عنت اأن يتمتع ال�سادة بالحق في 

امتلاك الب�سر كعبيد. 

هنا، في اأر�س الحرية والأحرار، �سيكون كل �سيء اأف�سل حال. ل ملوك 

يحكمون؛ بل النا�س هم الحكام. ل بابا يقرر اإيمان رعاياه؛ بل جماعة 

متاآخية من الموؤمنين ت�ستمع باإخلا�س اإلى اآيات الإنجيل، وتتحول اإلى كني�سة 

ال�سرق،  فاإذا لم تنجح في  �سا�سعة رحبة.  الأر�س  الأمينة.  ال�سادقة  الله 

يمكنك النتقال اإلى الغرب، حيث الفر�س الجديدة تكمن في انتظارك. 

اإعلان ال�ستقلال وعد بالحق في »الم�سعى اإلى تحقيق ال�سعادة« لكل من 

يمتلك ما يكفي من ال�سجاعة.

فقدت ال�سور التوراتية معناها الدللي المبا�سر بمرور الزمن، لكن 

اأمريكا  اأ�سبحت  الم�سيحانية ظلت مت�سبثة بالأذهان والعقول.  طبيعتها 

الم�ستوطنين  تقدم  الحدود  توقف  ولن  اللامحدودة.  الحتمالت  اأر�س 

والفاتحين؛ بل عدت نوعا من التخوم التي يمكن تجاوزها واأ�سرارا غام�سة 

يجب ك�سفها وا�ستك�سافها. وهكذا غدا »التقدم« تعبيرا م�سحونا بالمعنى 

الم�سيحاني: يحمل في ركابه افتتان الم�ستوطنين الأوائل بمملكة الله وبحثهم 
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عنها في العالم الجديد. لكن الوعد كان كثير المطالب: يمكنك اأن تكون 

مهند�س م�ستقبلك وم�سممه، لكن عليك اأن ت�ستعد لفهمه والت�سبث به 

والقتال من اأجله. تلك كانت، وظلت، الطريقة التي ترتقي بها اإلى م�ستوى 

النداء )الرباني( الموجه اإليك.

ثمة جرعة كبيرة من الفردانية في �سورة التقدم هذه. واإدراكها ي�ساعدنا 

في فهم ال�سبب وراء تعددية المجتمعات المحلية والطوائف والكنائ�س، وانت�سار 

الجماعات التمثيلية ومجموعات ال�سغط. من الموؤكد ظهور قدر كبير من 

الت�سظي والنق�سام والعلمنة على مدى القرون، بحيث اأن الركائز التوراتية 

باألفية  القديم  العتقاد  لكن  ومبهمة.  غام�سة  غدت  المبكرة  للاأجيال 

الم�سيح ما زال حيا وقويا. فروؤية اأمريكا لم ترتبط فقط بتراث الخروج 

الجماعي للاإ�سرائيليين )من م�سر(، بل ات�سلت ات�سال وثيقا ب�سورة 

الإنجيل الروؤيوية عن نهاية الزمان، خ�سو�سا في �سفر الروؤيا. و�ست�سمل 

العودة الثانية للم�سيح وبداية حكمه الألفي معركة نهائية حا�سمة مع الم�سيح 

الدجال، وهذا اأعطى اأهمية خا�سة لإقامة واإن�ساء الوليات المتحدة: فقد 

عدت جزءا من »المملكة الألفية« التي �ستظهر قريبا.

مثلما �ساأبين في الف�سل التالي، ا�ستفزت فكرة الألفية في�سا وافرا من 

التوقعات والآمال والتاأملات. فاللاهوت ال�سيا�سي المت�سمن في �سل�سلة 

روايات »المتروكون« )Left Behind( مثلا التي اعتلت قائمة اأكثر الكتب 

مبيعا، يو�سح اأن مفاهيم الألفية مرتبطة ارتباطا ع�سويا بفكرة الدعوة 

الربانية لأمريكا لإنقاذ العالم برمته. وهي ل توجد لنف�سها، لكن لها 

وظيفة خلا�سية/ اإنقاذية لأمم و�سعوب الأر�س الأخرى. وحتى حين لم تعد 
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الأ�سول التوراتية مفهومة تماما، ظل ال�سعور بحمل الر�سالة حيا وقويا. 

اإح�سا�سا محددا بر�سالة  اأده�سني بو�سفه م�سروعا م�سيحانيا،  وهذا ما 

الأمة الأمريكية. ول يمكن تخيله بمعزل عن فكرة وجود قوة اإلهية تر�سد 

وتهدي وتدعم وتوؤيد النداء الموجه اإلى اأمريكا.

ال�سبب  ي�سهل عليه فهم  الدينامية  بهذه  �سعورا  المرء  عندما يمتلك 

الذي جعل المتطهرين )البيوريتان( في ال�سنوات المبكرة يف�سلون المفاهيم 

الثيوقراطية. فما كان فا�سدا في اإنكلترا �سي�سبح واقعا حقيقيا في العالم 

معا  والمجتمع  الكني�سة  تدعى  لله،  الحاكمية  تكون  حين  لكن  الجديد. 

لحياة مرتكزة على خ�سية الله. واعتمادا على الإنجيل، �سيرتقي نمط من 

»الكومنويلث الم�سيحي المقد�س« ـــ بكلمات اأخرى، نظام �سيا�سي واجتماعي 

.
(3(

فريد ت�سكل فيه الكني�سة والدولة مجتمعا يرتبط بعهد ميثاقي مع الله

بهتت هذه الروؤية الثيوقراطية الوا�سحة بالطبع مع تدفق مزيد 

من المهاجرين اإلى الأر�س الجديدة، وتوطد العلاقات الحميمة بين 

مجتمعات نيو انغلند المحلية ومجتمعات الجنوب )مثل فيرجينيا(. لكن 

ما ظل باقيا هو الإ�سارة اإلى الله ـــ اأو بلغة ع�سر التنوير، اإلى الكائن 

الأ�سمى ـــ بو�سفه مفهوما هاديا للفهم الذاتي للاأمة الأمريكية البازغة. 

يتمتع  اأ�سبح  الم�سيحاني  الدافع  اأن  ال�ستنتاج  المنا�سب  من  ولربما 

بجاذبية م�ستقلة اآ�سرة لجميع الغرباء الذين تقاطروا اإلى هذه البلاد 

الجديدة. ومن ثم، ا�ستح�سره الزعماء ال�سيا�سيون لح�سد النا�س خلفهم 

واإعطائهم اإح�سا�سا بالنتماء. �سيف�سر ذلك اأي�سا لماذا اأمكن تكييف هذه 

الم�سيحانية لتوائم الحاجات المدركة للوليات المتحدة وطموحاتها مع 

تزايد عدد مواطنيها وتو�سع حدودها لتتجاوز كل ما تخيله المهاجرون 
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في الأيام المبكرة. اإ�سافة اإلى ال�سبب الذي جعل الخطاب العام يحتفظ 

بالحاجة اإلى مثل هذا المكون الديني القوي.

من المفيد في هذا ال�سياق معاينة خطب التن�سيب التي األقاها الروؤ�ساء 

الأمريكيون. فهي ت�سكل لحظات فريدة ي�سعى خلالها الرئي�س القادم اإلى 

و�سل برنامجه بالم�سروع الم�سيحاني للاأمة. الرئي�س الأول للوليات المتحدة، 

جورج وا�سنطن مثلا، اأعلن في خطاب الق�سم لوليته الأولى: 

اإن من غير اللائق في هذا العمل الر�سمي الأول اإهمال الإ�سارة 

اإلى تو�سلي وت�سرعي للرب العظيم، اإله الكون وحاكمه، الذي 

يتراأ�س على الأمم، ويمكن بعونه اإ�سلاح كل نقي�سة في الب�سر، 

اأن يبارك حريات و�سعادة �سعب الوليات المتحدة، ويعينه على 

اإقامة حكومة تحقق هذه الأهداف الجوهرية، ويمكن كل اأداة 

ت�ستخدمها اإدارتها من تنفيذ الوظائف الموكلة عليها.

يتابع وا�سنطن بالنف�س ذاته لي�سف المهمة التاريخية لهذا 

التحاد الفتي من الوليات:

ل يوجد �سعب يقر ويعترف ويع�سق اليد الخفية التي ت�سير 

اأمور الب�سر اأكثر من �سعب الوليات المتحدة. فكل خطوة تقدم 

بها نحو اإقامة اأمة م�ستقلة تبدو متميزة برمز دللي ي�سير اإلى 

العناية الإلهية.

وي�سيف فيما بعد:

لأننا يجب اأن نقتنع باأن ابت�سامات ال�سماء الميمونة ل يمكن 

اأن تنتظرها اأمة تتجاهل القواعد الأبدية للنظام والحق التي 
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قدرتها ال�سماء ذاتها؛ ولأن الحفاظ على نار الحرية المقد�سة 

وم�سير نموذج الحكم الجمهوري يعتمد حقا اعتمادا عميقا 

 .
(4(

ونهائيا على التجربة الموكولة اإلى اأيدي ال�سعب الأمريكي

يبدو اأن هذه العبارات تظهر ما يلي:

الله الذي يتحدث عنه جورج وا�سنطن هو رب الكون العظيم الذي  1ـ 

ير�سد »الأمم«، في حين اأن »يده الخفية« تحكم تاريخ الأمة الجديدة.

2ـ العناية الإلهية تهدي »التجربة« الموكولة اإلى ال�سعب الأمريكي. اأما 

الكفاح في �سبيل ال�ستقلال فيعد هدفا للعناية الإلهية ذاتها.

3ـ يتعلق هذا الكفاح »بنار الحرية المقد�سة«. وحين يرتبط بالنموذج 

الجمهوري للحكم، يعني اأنه »يعتمد اعتمادا عميقا ونهائيا على 

التجربة الموكولة اإلى اأيدي ال�سعب الأمريكي«. وبهذه الطريقة، 

ت�سكل الحرية والنموذج الجمهوري للحكم مركز »التجربة« التي 

تلتزمها الوليات المتحدة اإلى اأبد الآبدين. 

من المفهوم اأن يف�سر جورج وا�سنطن ال�سراع غير المتكافئ بين م�ستعمرات 

ال�ساحقة لإنكلترا  ال�سغيرة والقوة  الأمريكيين  المزارعين  الم�ستوطنين/ 

بو�سفه عملا تحريريا ربانيا. وحين و�سل التجربة الأمريكية باأهداف وقوى 

ال�سماء، عبر عن راأي ظلت اأ�سداوؤه تتردد في ر�سائل الحرب وخطب الق�سم 

للعديد من خلفائه. نقدم فيما يلي بع�س الأمثلة من الروؤ�ساء الأمريكيين في 

القرن الع�سرين. بيان ودرو ول�سون عن اأهدافه في الحرب عام 1917 كان 

بليغا على نحو خا�س: »يجب جعل العالم مكانا اآمنا للديمقراطية. ويجب 

تاأ�سي�سها على الركائز المختبرة للحرية ال�سيا�سية. لي�ست لدينا غايات اأنانية 
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نريد خدمتها. ل نرغب في الفتوحات ول الهيمنة. ول ن�سعى اإلى ال�سمانات 

لأنف�سنا، ول التعوي�س المادي عن الت�سحيات التي �سوف نقدمها عن طيب 

.
(5(

خاطر. نحن ل�سنا �سوى اأحد المدافعين عن حقوق الب�سر«

فرانكلين روزفلت تلحف اأي�سا بعباءة اإنقاذ العالم بكل ارتياح، حين قال 

في خطاب الق�سم للولية الرابعة )1945(: »لقد بارك الله القدير اأر�سنا 

بطرائق عديدة. اإذ وهب �سعبنا قلوبا �سجاعة و�سواعد قوية توجه �سربات 

�سديدة في �سبيل الحرية والحقيقة. واأعطى بلادنا اإيمانا دينيا اأ�سبح اأملا 

لل�سعوب جميعا في عالم مكروب. لذلك نحن ن�سلي له كي نرى �سبيلنا 

بو�سوح ــــ نرى ال�سبيل الموؤدي اإلى حياة اأف�سل لأنف�سنا ولجميع اإخواننا 

.
(6(

الب�سر ـــ لتحقيق اإرادته تعالى باإقامة ال�سلام على الأر�س«

جون كنيدي اختتم خطاب الق�سم بهذه الكلمات: »ب�سمير حي نعده 

الثواب الوحيد الأكيد، والتاريخ بو�سفه الحكم النهائي على اأفعالنا، دعونا 

نتقدم لقيادة الأر�س التي نحب، ون�ساأل بركته وعونه تعالى، مع معرفتنا 

. تنقل هذه البيانات 
(7(

باأن عمل الله هنا على الأر�س يجب اأن يكون عملنا«

والت�سريحات بقوة �سورة القدر الم�سيحاني بو�سفه العمود الفقري لـ »الدين 

الوطني«؛ اأو بتعبير اآخر، ينظر اإلى الأهداف ال�سيا�سية للوليات المتحدة 

من الداخل بو�سفها اإلهاما من الله، ولذلك فهي تتمتع بعامل من الع�سمة 

الم�سيحانية. و�سمن خط الن�سب ال�سلالي هذا قال جورج بو�س )البن( في 

خطاب التحاد )28 كانون الثاني/ يناير 2003(:

اأمريكا اأمة قوية، �سريفة وكريمة في ا�ستخدامها لقوتنا. نحن نمار�س 

والأجانب.  الغرباء  حرية  �سبيل  في  ون�سحي  واحتلال،  فتح  دون  القوة 
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الأمريكيون �سعب حر، يعرف اأن الحرية حق كل �سخ�س وم�ستقبل كل اأمة. 

 .
(8(

الحرية التي نثمنها لي�ست هبة اأمريكا اإلى العالم، بل هبة الله للب�سر

ت�ساعد  اأن  يمكن  را�سخة  قناعات  ثلاث  على  الكلمات  هذه  تحتوي 

الأجانب على فهم التوليفات الفريدة والغريبة للم�سيحانية الأمريكية:

1ـ الحرية هبة الله اإلى الب�سر.

اأمريكا ج�سدت هذه »الهبة« اإلى درجة الكمال بحيث قد تخطئ  2ـ 

الأمم الأخرى وتظن اأنها »هبة اأمريكا« اإلى العالم. 

3ـ اأمريكا »ت�سحي« بنف�سها من اأجل حرية الغرباء والأجانب. ومن ثم 

فاإن جلب الحرية، الهبة الربانية، اإلى الغرباء والأجانب في الأمم 

الأخرى التزام وت�سحية من جانب اأمريكا. 

ي�سيف عامل الت�سحية معنى خا�سا للم�سروع الم�سيحاني.

فاإذا كان ذلك كله �سحيحا، تبرز الوليات المتحدة في الموقع ال�ستثنائي 

الزعم  هذا  يبدو   .
(9(

المنقذة« »الأمة  توفي�سون  لي  ارن�ست  �سماه  الذي 

متغطر�سا اإلى حد مروع. لكن قبل اإدانته بو�سفه تبريرا مرتكزا على خداع 

الذات ل�ستخدام القوة اأو اإ�ساءة ا�ستخدامها، اأرغب في العتراف ب�سرعة 

باأنه اأُثبت عمليا باللتزام ال�سخي والمكلف الذي لن ين�ساه اأبدا العديد من 

اإذ ل يقت�سر الأمر على و�سف تدخل الوليات  ـــ ومنهم الألمان.  النا�س 

المتحدة في الحربين العالميتين الأولى والثانية بمثل هذه التعابير فقط؛ بل 

يجب اأن تعزى عملية اإعادة تاأ�سي�س الحكم الديمقراطي بعد »رايخ الألف 

عام« الذي تحدث عنه هتلر اإلى الت�سحية المكلفة لل�سعب الأمريكي غالبا. 



39 »فليبارك الله اأمريكا«: التجربة الم�سيحانية

ف�سلا على ذلك كله، اأريد من القارئ اأن يتذكر اأن اأمما اأخرى اأطلقت 

مثل هذه المزاعم والدعاوى الم�سيحانية. اأقول مجددا كمواطن األماني، اإنني 

ل اأ�ستطيع اإل تذكر الم�سيحانية ال�سيا�سية لهتلر. فقد زعم اأن »العناية 

الإلهية« دعته لتخلي�س العالم من �سر ال�سعب اليهودي الملوث. يورغن 

مولتمان و�سف ذلك باأنه »الن�سخة الكاريكاتورية الألمانية الق�سيرة الأجل 

.(10(
عن هذه الفكرة«

ما يجعل م�سيحانية الوليات المتحدة فريدة ـــ ومهددة ـــ هو حقيقة 

اأنها عامل فعال في »ال�سيناريو التاريخي« لأمريكا. ويبدو اأنها تبرر ال�سعور 

الأمريكي بالقوة العالمية واللتزام العالمي. ولذلك يظهر ال�سوؤال التالي: 

كيف يمكن لاأمة المحافظة على ال�شورة الم�شيحانية الذاتية دون ال�شقوط في 

�سرك الوطنية المتغطر�سة ال�ستكبارية؟ هل يظل م�سروع اأمريكا الم�سيحاني 

منيعا اإلى الأبد من �سوء ال�ستخدام؟ على �سبيل المثال، هل تعد »الحرب 

على الإرهاب« تعبيرا كافيا عن ر�سالة اأمريكا العالمية اأم �سورة كاريكاتورية 

منذرة بالخطر عنها؟

الرموز الم�سيحانية

هنالك �سبب وجيه يدعو للتاأمل في ال�سوؤال التالي: هل يمكن للمزاعم 

الم�سيحانية اأن تت�سق مع الحاجة المتنامية لأمم الأر�س اإلى »العمل معا«، 

ح�سب ذلك التعبير الماألوف الذي يقترح حل ال�سراعات بطريقة ودية. 

عند هذه النقطة من محاولتي فهم المفهوم الذاتي لـ»اأمريكا«، اأجد من 

الملح معاينة كيف نُقلت فكرة الم�سيحانية ال�سيا�سية لـ»الأمة المنقذة« اإلى 

زهاء ثلاثمئة مليون مواطن. ما الذي جعل من الممكن للرجال والن�ساء 
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المنتمين اإلى اأكثر الخلفيات في العالم تنوعا على �سعيد الديانات والتقاليد 

والثقافات، اأن يعدوا اأنف�سهم اأمريكيين؟ ما الذي ي�سجع ويروج هذا التماهي 

ال�سريع مع »اأمريكا« الم�سيحانية؟ من الوا�سح اأن ذلك ل يمكن تحقيقه عبر 

الخطاب العام وحده كما تمثل في خطب اأداء الق�سم اأو حالة التحاد التي 

األقاها الروؤ�ساء. قد نجد اأحد الأجوبة في الت�سال الرمزي الذي يبدو 

اأنه يربط ال�شعب الاأمريكي برباط وحدة الم�شاعر فيما يتعلق مثلا بالعلم 

الأمريكي واأهم عيدين وطنيين، عيد ال�سكر وعيد ال�سهداء.

ده�ست  المتحدة،  الوليات  في  الأولى  اإقامتي  خلال   ،1965 عام  في 

وذهلت لروؤية العلم الأمريكي مرفرفا على كل كني�سة، وفي كثير من 

الأحيان في الجزء الرئي�سي من ال�سحن، اأي اأقد�س* مكان فيها. األم 

اأهم  من  واحدا  يعد  والدولة  الكني�سة  بين  ال�سارم  الف�سل  اأن  اأتعلم 

منجزات اأمريكا الخا�سة ومبادئها التي ل يمكن انتهاكها؟ الد�ستور ل 

يجيز اإن�ساء كني�سة للدولة )مثلما هي الحال في البلدان ال�سكندنافية(، 

ول �سرائب كن�سية )كما في المانيا والنم�سا و�سوي�سرا(. ومع ذلك، هنالك 

علم فوق كل كني�سة! اأخبرني �سديق خلال حرب العراق عام 2003 اأن 

الن�سيد الوطني الأمريكي تردد في كل قدا�س اأقيم في كني�سته. فكيف 

اأمكن اجتماع العلم وال�سليب بمثل هذا التجان�س والتوافق؟

حين و�سلت اإلى اأمريكا عام 1965، لم يكن قد م�سى �سوى ع�سرين 

المانيا. لذلك كان  للنازيين في  المحموم  القومي  الهياج  عاما على نهاية 

التعبير عن العواطف الوطنية يثير ال�سكوك في نف�سي. اإذ ي�ستحيل اأن يفكر 

مثل  مثلها  مخالفات  من  فيها  يحدث  ماذ�  معروف  �لاآن  فالكنائ�س  و�إلا  زعمهم  هذ�    *
غيرها في �لغرب .
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اأحد برفع علم جمهورية المانيا التحادية على اإحدى كنائ�سنا. وما زال 

الأمر غير وارد حتى الآن. لكن في الوقت ذاته، هنالك علاقة موؤ�س�سية 

وثيقة بين الكنائ�س الكاثوليكية والبروت�ستانتية والدولة الوطنية الألمانية. 

ومن بين العديد من الأمور الأخرى، تعمل الحكومة الوطنية الألمانية 

كجابي �سرائب للكني�سة وتدفع تكاليف التعليم الديني في المدار�س العامة. 

يلفون  اأ�سبحوا  الدولية  الريا�سية  المنا�سبات  في  الفائزين  اأن  و�سحيح 

اأنف�سهم باأعلامهم الوطنية كما جرت العادة منذ �سنوات، والريا�سيين 

الألمان لي�سوا ا�ستثناء في هذا ال�سياق، اإل اأن من النادر اأن يرفع المواطن 

الألماني علم بلاده اأمام بيته.

في �سيف عام 1966، عملت مدة ثلاثة اأ�سهر في اأبر�سية في فيلادلفيا. 

وكان راعي الأبر�سية وزوجته واأطفالهما الخم�سة يم�سون عطلتهم في 

بيتهم ال�سيفي في فيرمونت، ودعوني للان�سمام اإليهم في عطلة نهاية 

الأ�سبوع. ا�ستمتعت كثيرا بالزيارة لعدة اأ�سباب. لكنني راأيت �سيئا حيرني: 

ففي ال�سباح، قبل تناول الفطور، جمع الجد اأحفاده الخم�سة قرب بركة 

ال�سباحة. وفي حين ت�سرف اأحدهم برفع العلم، ا�سطف الآخرون واأيديهم 

اليمنى على قلوبهم، واأدوا التحية لعلم الوليات المتحدة.

اأن الحدث عابر وغير مهم؛ لكنني قلت في نف�سي »هكذا  من الموؤكد 

تبداأ الم�شاألة«. فالارتباط مع رمز »اأمريكا الجميلة« ينطلق من حافة بركة 

ال�سباحة في المنزل، من بيوت اأروع النا�س، من العائلات المحبة والكريمة 

التي ترعى اأبناءها؛ وي�ستمر في المدار�س والمع�سكرات ال�سيفية؛ وي�سبح 

جزءا »طبيعيا« من الأحداث الريا�سية والحتفالت العامة. وهكذا يغدو 

العلم جزءا ل يتجزاأ من ن�سيج الم�ساعر الوطنية بطريقة ل نجدها في 
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اأي مكان اآخر، مثلما اأكد �سمويل هنتنغتون: »على الرغم من عدم وجود 

اإح�سائيات مقارنة دقيقة، اإل اأنه ل يوجد بلد اآخر على ما يبدو يتمتع فيه 

العلم الوطني بمثل هذا الح�سور المنت�سر على اأو�سع نطاق ويحتل الموقع 

الكبير  المفكر  �سعيد  اإدوارد  قال  . وكما 
(11(

الوطنية« الهوية  المركزي في 

الفل�سطيني الأ�سل: »ل اأعرف بلدا اآخر يج�سد فيه العلم الخفاق مثل هذا 

الرمز المركزي. اأنت تراه في كل مكان.. فهو يج�سد بطريقة فريدة وغريبة 

ال�سورة الذاتية للاأمة. ويمثل الثبات البطولي والعتقاد باأن اأمريكا مطوقة 

 .
(12(

من اأعداء ل قيمة لهم«

هذا اأمر جيد، األي�س كذلك؟ اأم اأنه لي�س جيدا كثيرا؟ لربما اأبالغ في 

ال�سك والرتياب ب�سبب خلفيتي الألمانية. لكن �سوؤالي يبقى كما هو: متى 

يتحول الرمز الإيجابي اإلى رمز �سلبي؟ بعد هجمات �سبتمبر الإرهابية 

عام 2001، غرقت الوليات المتحدة تقريبا في بحر من الأعلام. اأعتقد 

واللتزام في  الطمئنان  اإعادة  ما  اإلى حد  ي�ستهدف  ا�ستعرا�س  ذلك  اأن 

مواجهة تلك الهجمات ال�سادمة. لكن، من ناحية اأخرى، مثل الحت�ساد 

حول العلم طريقة لكبت النتقادات غير الم�ست�ساغة وو�سيلة لإعداد وتهيئة 

ال�سعب الأمريكي وجدانيا وعاطفيا للحرب على الإرهابيين.

الأعياد  اأن  اإل  با�ستمرار،  المرئي  اأمريكا  رمز  هو  العلم  اأن  حين  وفي 

)والعطلات( الوطنية طقو�س تتكرر كل �سنة. فعيد ال�سكر يعود اإلى اأول 

احتفال للحجاج، الذين قدموا ال�سكر لله على نجاتهم من اأخطار البرية 

)�سرعان ما �سيتجاهلون حقيقة اأن بقاءهم يعود غالبا اإلى الم�ساعدة الفاعلة 

التي قدمتها القبائل الهندية المحلية المحيطة بهم(. واأ�سبح عيد ال�سكر 

التعبير الرامز عن اأمة تدرك الدعوة الإلهية الموجهة اإليها وتلتزم مقاومة 
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ال�شغوط المهددة من البراري المتوح�شة. ومن الموؤكد اأن معظم الاأمريكيين 

يحتفلون بعيد ال�سكر بو�سفه منا�سبة عائلية. وبذلك فهو لحظة لتقدير قيمة 

ال�سبكات الداعمة من الأ�سر والأ�سدقاء. لكن الر�سالة القديمة ما زالت 

جزءا منه، على الأقل في العنا�سر الريفية المميزة لع�ساء عيد ال�سكر.

لعيد ال�سهداء طبيعة مختلفة، فقد ا�ستمد اإلهامه، جزئيا، من المرا�سم 

التي اأقيمت عام 1863 تخليدا لأولئك الذين �سقطوا في معركة غيتزبرغ. 

وخطبة ابراهام لينكولن ال�سهيرة )خطبة غيتزبرغ( محاولة لإعطاء معنى 

لمقتل ال�سحايا في الحرب الأهلية: »نحن هنا م�سممون على اأن هوؤلء الموتى 

لم يق�سوا عبثا؛ واأن هذه الأمة، رعاها الله، �سوف تبعث الحرية من جديد، 

واأن هذه الحكومة التي تحكم با�سم ال�سعب ومن اأجل ال�سعب لن تزول من 

الأر�س«. مرة اأخرى، تك�سف هذه الكلمات التقليدية الم�سيحانيةَ ال�سيا�سية 

ـــ  ماتوا  من  ت�سحية  �ستحققه  الحرية  انبعاث  الأمريكية«.  لـ»التجربة 

الم�سيح  ت�سحية  التف�سير  ي�ستح�سر هذا  المعركة.  ــــ في ميدان  ويموتون 

في �سبيل خلا�س العالم. ف�سلا على ذلك، حين اغتيل ابراهام لينكولن 

في الجمعة العظيمة من عام 1865، اكت�سب موته اأي�سا معنى الت�سحية 

والفداء، الذي جعلته ق�سائد ومحا�سرات والت ويتمان �سعبيا ومنت�سرا 

بعد الحرب. وبدا لويتمان والكثيرين غيره اأن لينكولن قدم حياته اأي�سا في 

�سبيل رفاهية و�سعادة ــــ وخلود ــــ الأمة. اأما الروابط الجامعة بين ت�سحية 

الم�سيح في �سبيل خلا�س الب�سر وموت الجنود الأمريكيين من اأجل اإنقاذ 

العالم فوا�سحة ل لب�س فيها. »فالأمة التي هي تحت رعاية الله« تعد نف�سها 

اأداة الت�سحية الربانية من اأجل الأمم الأخرى على الأر�س: والذين �سقطوا 

في هذا الن�سال هم �سهداء �سحوا في �سبيل عالم اأف�سل �سياأتي.
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في حين اأ�سبح عيد ال�سكر رمزا »لقيم العائلة« التي يعتمد عليها كل 

اأمريكي ــــ وكل اإن�سان ــــ فاإن عيد ال�سهداء تعبير رامز لدين اأمريكا المدني، 

الذي ي�ستح�سر فيه الدور الم�سيحاني لهذه »الأمة التي هي تحت رعاية الله« 

مرارا وتكرارا. الرئي�س جورج بو�س قال ما يلي في خطبة ذكرى القتلى 

الأمريكيين في مقبرة ارلنغتون عام 2005: »عندما ننظر عبر هذا الميدان 

نرى حجم البطولة والت�سحية.. كلهم وقفوا لحماية اأمريكا.. وب�سبب 

نظامان  الأبد  اإلى  �سقط  الم�سلحة،  القوات  في  ون�سائنا  رجالنا  ت�سحية 

.
(13(

اإرهابيان، وتقدمت الحرية، واأ�سبحت اأمريكا اأكثر اأمانا«

من الوا�سح اأن الحتفالت الرمزية توؤدي وظيفة اإعادة توكيد وتر�سيخ 

وقادتهم.  زعماوؤهم  لهم  و�سعها  التي  الأهداف  بلد  اأي  التزام مواطني 

ومرا�سم و�سع اإكليل الزهور على �سريح المجهول في مقبرة ارلنغتون في 

عيد ال�سهداء �سرورية لتعميق التوا�سل الرمزي بين الأمريكيين وتاأكيد 

قبولهم بالحرب في العراق التي فقدت �سعبيتها ب�سورة مطردة.

لكنني ل اأرغب في تجاهل حقيقة اأن عيد ال�سهداء اأقل �سعبية بكثير 

من عيد ال�سكر. ف�سلا على اأن من المهم تذكر اأن هذين العيدين الوطنيين 

لي�سا الوحيدين في الوليات المتحدة. فهنالك عيد ي�ستحق انتباها خا�سا 

هو اإحياء ذكرى مارتن لوثر كينغ، الذي اأقره الكونغر�س وجعله الرئي�س 

ريغان قانونا عام 1986. فقد اأ�سبح اإحياء هذه الذكرى، الذي �سبقه كفاح 

من اأجل اعتبارها عيدا وطنيا، تعبيرا رمزيا عن ن�سال اأمريكا الم�ستمر 

في �سبيل الحريات المدنية لكل مواطن. وبذلك، فهو مثال معبر عن التنوع 

الخلاق داخل المجتمع الأمريكي؛ وي�سيف مظاهر جديدة ونقدية للخطاب 

الرمزي الذي يجمع الأمة معا. في الوقت ذاته، يجب األ نتجاهل حقيقة اأن 
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عيد ذكرى مارتن لوثر كينغ لم يحظ حتى الآن باأهمية وانت�سار العيدين 

الآخرين المذكورين اآنفا. ومع اأنه اأ�سبح عطلة اتحادية ر�سمية، اإل اأن بع�س 

الوليات تباطاأت وترددت في قبوله.

�سعب مختار ون�سر مختار

ما الذي يحدث حين تعد اأمريكا نف�سها اأداة مختارة من رب التاريخ؟ 

وما هي عاقبة منح الذين يموتون من اأجل هذه »المهمة/ الر�سالة« مكانة 

ال�سهداء؟ ل بد لمثل هذه الأمة اأن تزعم اأنها على جادة ال�سواب دوما، اأمة 

خيرة وعادلة، ومن ثم بريئة من اأي دم ي�سفك. ي�ست�سهد مولتمان بجون 

ادامز، الذي كتب ر�سالة اإلى توما�س جيفر�سون قال فيها: »لبد اأن تم�سي 

مئات ال�سنين قبل اأن ي�سيبنا الف�ساد. فجمهوريتنا النقية الفا�سلة التحادية 

الآبدين،  اأبد  اإلى  تبقى  �سوف  النا�س  عامة  ورفاهية  ب�سعادة  تهتم  التي 

. تحدث توما�س جيفر�سون بدوره 
(14(

وتحكم العالم وتعرفه كمال الإن�سان«

. في تلك 
(15(

عن الجمهورية الفتية بو�سفها »اأمة بريئة في عالم �سرير«

الأيام، بدا �سائبا بالتاأكيد، خ�سو�سا عند مقارنة مجتمعات الم�ستوطنين 

الفتية في العالم الجديد مع الدول الإقطاعية في اأوروبا و�سيا�ستها المخادعة 

القائمة على القوة. في تلك ال�سنوات المبكرة، كان يبدو من ال�سهل لأولئك 

الذين اأفلتوا من قب�سة التعجرف والتيه والف�ساد في »اأوروبا القديمة« اأن 

يعدوا اأنف�سهم �سعبا فتيا ونقيا، �سعبا مختارا ومدعوا لتنفيذ اإرادة الرب 

والتمهيد للمرحلة الأخيرة من التاريخ و»كمال الإن�سان«. 

�سعيفة  التحاد،  لبنود  وفقا  الوليدة،  المتحدة  الوليات  ظلت  طالما 

وعاجزة، فاإن هذه المزاعم التي تدعي البراءة والطهر ل ت�سبب اأي �سرر. 
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لكن ذلك تغير ب�سورة درامية حين بداأت الوليات المتحدة احتلال وفتح 

 ،1817 الأ�سلية. فمنذ عام  الم�ستوطنات  الغرب من  اإلى  الواقعة  المناطق 

طالب مبداأ مونرو ب�سرورة اأن تمتنع البلدان الأخرى عن ا�ستعمار القارة 

الأمريكية، ال�سمالية والجنوبية، التي اأعلنت مجال حيويا لنفوذ الوليات 

المتحدة. ولأنها لن تتدخل في �سوؤون الدول الأوروبية، فهي تنتظر من القوى 

الأوروبية البتعاد عن القارة الأمريكية. كان مبداأ مونرو تعبيرا عما اأدعوه 

اكت�ساف العظمة. فالمتطهرون )البيوريتان( الذين »غامروا في البرية« ك�سفوا 

في نهاية المطاف الإمكانات الهائلة والمغرية للعالم الجديد )والأو�سع(. فهنا 

تمتد ف�ساءات مفتوحة للتقدم الم�سيحاني لل�سعب المختار.

بحلول عام 1850، اأ�سبح من المعتاد القول اإن »قدر اأمريكا المحتوم« 

يفر�س حيازة وامتلاك الأر�س. و�سي�سبح »الغرب ال�ساري« جنات عدن. 

ها هم ق�ساو�سة الكني�سة المنهجية يتجولون على ظهور الخيل لتر�سيخ 

الطرائق الربانية بين الخارجين على القانون والوثنيين. في حين فتحت 

ال�سكك الحديدية البلاد وجعلت من الأ�سهل على الم�سافرين اإلى الغرب 

البحث عن الأر�س والذهب. وبدا اأن �سهية الذين كانوا جزءا من هذه 

الموجة الكا�سحة التي اجتاحت القارة الأمريكية، للفتح والتو�سع، ل تهداأ 

ــــ خا�سعون لقدر العناية الإلهية  ــــ على ال�سعيد الديني ـ ول ت�سبع، واأنهم ـ

وراتعون في بركاتها. ولذلك اأ�سبح من الطبيعي األ يعدوا من يعتر�س هذه 

الحركة الكبرى عدوهم الدنيوي فقط بل عدو الله ومعار�س القدر الإلهي 

اأي�سا. ولم يكن ال�سكان المحليون، »الهنود«، مجرد �سعب وثني يجب هدايته 

ثم دمجه في الج�سد ال�سيا�سي تحت مظلة الحكم المنظم فقط )وهذا ما 

حدث غالبا في اأمريكا اللاتينية(؛ بل هم حجر عثرة في �سبيل الله، ومن 

ثم كان من المحتم اإبعادهم عنه.
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اأ�سبح القدر المحتوم مفهوما ذرائعيا يبرر تجاوزات وانتهاكات عمليات 

اإ�سافة  فتح الأرا�سي واحتلالها. و�ساعد على تبرير الحروب الهندية، 

اإلى الحرب الإ�سبانية ــــ الأمريكية عام 1898، واأخيرا ولي�س اآخر، �سراء 

.
(16(

الفيليبين واحتلالها ردحا من الزمن

تر�سيخ  على  ت�ساعد  لأنها  خطرة  تبريرية  ذريعة  المحتوم  القدر 

ال�سعوب  مواجهة  في  المختار«  »ال�سعب  وت�سع  التاريخ.  فهم  ازدواجية 

غير المختارة. وت�سمح بتمييز �سطحي و�سهل بين »ال�سواب« و»الخطاأ«، 

و»الأخيار« و»الأ�سرار«، و»الخير« و»ال�سر«. وما اأجده محفوفا بالخطر على 

وجه الخ�سو�س الزعم ال�سمني بالبراءة. فهذا يجعل من ال�سعب على 

 .
(17(

المنت�سرين روؤية معاناة واآلم العدو، وي�سهل عليهم اإنكار ذنبهم

اأ�ستطيع ت�سليط ال�سوء على ما يمكن للزعم الم�سيحاني اأن يفعله في هوية 

الأمة عبر الإ�سارة اإلى ملاحظات المخت�س الأمريكي في العلاج النف�سي 

. فهو يظهر اأن التجارب وال�سور التاريخية الحا�سمة 
(18(

فاميك فولكان

يمكن اأن تمار�س تاأثيرا تكوينيا في الفهم الذاتي لل�سعوب. فبالن�سبة لل�سعب 

العثمانية  الإمبراطورية  جيو�س  اأمام  هزيمته  خدمت  مثلا،  ال�سربي 

التاريخيتين.  تاأويلي يقرر دعوته ور�سالته  1389 كمفتاح  الزاحفة عام 

ومن الموؤكد اأن معركة كو�سوفو )1389( كانت بالن�سبة له تجربة �سادمة 

 .
(19(

لأنها ر�سخت موقعه الخا�سع داخل الإمبراطورية العثمانية الم�سلمة

اأكثر من مجرد حادث ماأ�ساوي في تاريخ ال�سرب؛ فقد  اأ�سبحت  لكنها 

حولوها اإلى ال�سدمة الواحدة والوحيدة التي يف�سرون بوا�سطتها ذواتهم 

واأمتهم ـــــ علتهم الوجودية. ي�سمي فولكان هذه العملية التاأويلية »ال�سدمة 

. وهو ل ينكر وقوع حدث �سادم؛ لكنه ي�سير اإلى اأنه حين تعد 
(20(

المختارة«
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عملية »اختيار« مثل هذا الحدث المفتاح التف�سيري الوحيد لل�سورة الذاتية 

لأمة باأ�سرها، ت�سبح النقطة الح�سرية لتوجه هوية الأمة. وهذا يقت�سي 

�سمنا ا�ستحالة دمج التجارب التاريخية الأخرى ب�سورة كافية، لتقرر 

التاريخي الر�سمي للاأمة ومن ثم خياراتها  ال�سرد  »ال�سدمة المختارة« 

ال�سيا�سية. في حالة �سربيا، زود هذا النزوع زعماءها بالذريعة التبريرية 

اأ�ساروا  فقد   :1989 عام  كو�سوفو  على  لل�سيطرة  الأهلية  الحرب  ل�سن 

�سراحة اإلى الذكرى ال�ستمئة لمعركة كو�سوفو.

يتابع فولكان ليبين اأن هناك اأمما اأخرى توؤ�س�س هويتها ل على ال�سدمة 

اإيجابية  اأ�سلية  المختارة بل على »الن�سر المختار»: فهي »تختار« تجربة 

توظف كمفتاح تاأويلي مهيمن لفهمها الذاتي ومن ثم لخياراتها ال�سيا�سية. 

يقول فولكان اإن الأ�ساطير الموؤ�س�سة للوليات المتحدة غدت �سيئا ي�سبه 

. ونظرا لأن الأمة قد تاأ�س�ست برعاية العناية الإلهية، 
(21(

»ن�سرا مختارا«

وتحققت نجاحاتها بف�سل الهداية الربانية، فلا يمكنها ت�سور �سيرورتها 

الآتية اإل بطرائق انت�سارية.

ومن ثم فاإن التجربة الم�سيحانية تحمل علامات »الن�سر المختار«. 

مرة اأخرى نقول اإن من المتعذر اإنكار النت�سارات العظيمة التي حققتها 

الوليات المتحدة. النقطة هي اأن الأمة حين ترى انت�ساراتها العظيمة في 

�سورة ن�سر مقدر من ال�سماء، فاإنها تمنع نف�سها من اإدراك تاأثير هذه 

النت�سارات على الآخرين. وهذا ي�ساعد في تف�سير الدافع الذي جعل 

العديد من المواطنين الأمريكيين )ومنهم الرئي�س نف�سه( يعجزون في 

اأعقاب الحادي ع�سر من �سبتمبر عن فهم ال�سبب وراء هذا القدر من 

الباعث  اأي�سا في فهم  العالم. وي�ساعدنا  المتحدة في  الكراهية للوليات 
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وراء قبول مواطنيها بهذه اللامبالة المهمة الجديدة التي �سميت ر�سميا 

.
(22(

»الحرب على الإرهاب«

كني�سة الدولة والدين المدني

»ذي  البريطانية  الكاثوليكية  المجلة  ن�سرت   ،2003 اآذار/ مار�س  في 

تابليت« مقالة لكليفورد لنغلي يقارن فيها العلاقة بين الرئي�س بو�س ورئي�س 

الوزراء توني بلير فيما يتعلق بكنائ�س كل من البلدين. اإذ يقول الزعيمان 

كلاهما اإنهما م�سيحيان ملتزمان. الرئي�س بو�س ي�ستخدم �سراحة اللغة 

الدينية ويختتم خطبه بانتظام بالدعاء اإلى الله كي يمنح بركاته اإلى 

الوليات المتحدة )مع اأن التعديل الأول من الد�ستور ين�س على الف�سل 

ال�سارم بين الكني�سة والدولة(. يجد العديد من المراقبين الأوروبيين هذا 

التعبير الرئا�سي عن التقوى والورع الديني ملغزا ومحيرا. ولم ين�سوا 

انتقدت  المتحدة  الوليات  الرئي�سة في  الكنائ�س  العديد من  اأن  حقيقة 

العراق، في  الرئي�س ب�سبب �سن الحرب على  ــــ  اأي�سا  ــــ وبا�سم الله  علنا 

حين اأن كنائ�س اأخرى، ومعظمها من طبيعة اأكثر محافظة، امتدحت بو�س 

بو�سفه عبد الله المطيع ومنفذ اإرادته لأنه ي�سن الحرب على الإرهابيين. 

وفي الحقيقة، فاإن الكني�سة المنهجية )الميثودية( المتحدة، كني�سة الطائفة 

ت�سيني،  ديك  ونائبه  بو�س  الرئي�س  اإليها  ينتمي  التي  البروت�ستانتية 

اأي »رب« يتحدث عنه  اإذن،   .
(23(

رف�ست �سيا�ستهما الحربية في العراق

الرئي�س ومختلف الكنائ�س الم�سيحية؟ يبدو للمراقب البعيد وكاأنما هنالك 

علاقة حميمة بين الدولة والكني�سة، بل اأكثر حميمية مما اأجازه وبرره 

الد�ستور.
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الكني�سة  حيث  اإنكلترا،  في  الو�سع  مع  الم�ساهدة  هذه  لنغلي  يغاير 

النكليكانية را�سخة الجذور، ويجب اأن يكون رئي�س الوزراء ع�سوا فيها. في 

الوقت ذاته، يجب اأن يوافق رئي�س الوزراء على انتخاب اأ�سقف كانتربري؛ 

واأن يكون الأ�سقف نف�سه ع�سوا في مجل�س اللوردات. لكن على الرغم من 

هذه الرابطة الوثيقة بين الدولة والكني�سة، هنالك بالطبع عدد من »الكنائ�س 

الحرة« في بريطانيا. الأ�سقف روان وليامز عرف بانتقاده الحاد لن�سمام 

بلير اإلى الوليات المتحدة في الحرب على العراق. ولذلك، ا�ستنتج لنغلي 

اأنه لو راقب �سخ�س من كوكب اآخر بو�س وبلير لتو�سل اإلى نتيجة مفادها 

اأن بو�س اأقحم الدين في �سوؤون الدولة، في حين كان المطلوب من بلير اإبقاء 

الدين وال�سيا�سة منف�سلين تماما.

لي�س �سرطا اأن تاأتي من كوكب اآخر لكي تخطئ في تف�سير ما تراه. فكثيرا 

ما تجاهل المراقبون الأجانب حقيقة اأن الثقافة ال�سيا�سية للوليات المتحدة 

 اأكثر من ارتكازها 
(24(

ترتكز على ما دعاه روبرت بيلاه »الدين المدني«

اأمريكا يعتمد  اأن الدين المدني في  الموؤكد  على الكنائ�س الم�سيحية. ومن 

اعتمادا �سديدا على ال�سور والرموز الم�سيحية، لكن يمكن اأن ي�سمل بكل 

�سهولة اإ�سارات اإلى اليهودية والإ�سلام والتقاليد التراثية الدينية الأخرى. 

والمثال المعبر على ذلك »قدا�س العبادة« الذي اأقامته الكاتدرائية الوطنية 

ليكون  �سمم  فقد   .)2001 �سبتمبر  اأيلول/   16( �سي  دي.  وا�سنطن  في 

الرد الأمريكي الر�سمي على هجمات �سبتمبر الإرهابية على البرجين 

التواأمين في نيويورك ومبنى البنتاغون )اإ�سافة اإلى الهجوم الفا�سل الذي 

كان ي�ستهدف البيت الأبي�س على ما يبدو(. �سارك في اللقاء ممثلون عن 

مختلف الديانات؛ وتحدث الرئي�س من فوق المنبر؛ واأن�سد الح�سور »ترتيلة 

معركة الجمهورية« ــــ ولم يغب اأي من مكونات الطقو�س الدينية.
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ل اأريد اأن ي�سيء فهمي اأحد. فاأنا اأعرف تماما اأن ال�سلطة التنفيذية 

للحكومة الأمريكية �سعرت اأن من ال�سروري توحيد الأمة عبر منا�سبة 

للتذكر وتوكيد اللتزام. ما اأرغب في تو�سيحه هنا حقيقة اأن هذا الطق�س 

ال�سعائري في الكاتدرائية الوطنية لم يكن �سلاة تعبدية ول علاقة له 

ب�سوؤون الكني�سة؛ بل كان تعبيرا وا�سحا عن دين اأمريكا المدني. واأعتقد 

ـــــ  الدولة  اأ�سبح دين  الدين المدني قد  اأن هذا  الممكن ال�ستنتاج  اأن من 

بكلمات اأخرى، غدا دينا وطنيا، ي�سغل فيه الرئي�س من�سب الكاهن الأكبر. 

حيرت  ظاهرة  يف�سر  لكنه  التعبير،  في  �سارخ  الأ�سلوب  هذا  اأن  �سحيح 

الكثير من المراقبين الأوروبيين. ومع اأن الرئي�س بو�س ورئي�س الوزراء 

بلير قد تعر�سا لنتقاد مبا�سر من زعماء الكنائ�س الم�سيحية في الوليات 

المتحدة وبريطانيا، اإل اأن الفرق يكمن في اأن بو�س لي�س م�سطرا للاهتمام 

بذلك على الإطلاق. فهو لي�س بحاجة اإلى تاأييد ودعم الكنائ�س لأن لديه 

ا يعتمد عليه. واكت�سب هذا »الدين«  »الدين الوطني« ــــ اأو الدين المدني، اأ�سًّ

تقاليده وطقو�سه و�سعائره وعاداته القديمة ورموزه الخا�سة به، اإ�سافة اإلى 

»م�ساعره المقد�سة«.

نورد فيما يلي بيانا وجده اللاهوتي ال�سوي�سري لوكا�س في�سر معلقا في 

اإحدى الكنائ�س الكاثوليكية في مدينة نيويورك:

�سلوا من اأجل جي�سنا ــــ �سلاة من اأجل اأمريكا

نحن اأمريكا

قلب العالم الباحث 

عن الحرية وال�سلام. نحن
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ال�سرق والغرب، وال�سمال والجنوب ــــ

�سعب واحد ي�سم الكثيرين. نحن ميراث

ال�سجاعة، والعظمة علينا مقدّرة.

نحن التاريخ والنبوءة، والوطن والحرية،

والملاذ والروؤية.

وهكذا، نحمل نورنا منارة للاأمل

ندعو في �سلاتنا هذه ربنا وخالقنا:

اجعلنا �سعبا يراعي ويرتاح.

دعونا نمد يدا مرحبة

للم�سردين والعاجزين والجياع

دعونا ننفذ الخطة الربانية العظيمة

(25(
لأر�سنا. ليكون الحب هديتنا اإلى الأمم

يج�سد الن�س ال�سمات الجاذبة وال�سفات المروعة لدين اأمريكا الوطني. 

فهو ي�سير اإلى مد اليد المرحبة اإلى »الم�سردين والعاجزين والجياع«، و»الحب« 

باعتباره هدية اأمريكا »اإلى الأمم«. ل �سك في اأن الوليات المتحدة تقدم 

الحب ب�سخاء اإلى ال�سعوب المحتاجة في �ستى اأنحاء العالم؛ لكن ذلك يبهم 

حقيقة اأن الوليات المتحدة جلبت الدمار والخراب والحروب اأي�سا اإلى 

مناطق وا�سعة من العالم. هذه »ال�سلاة« ل تك�سف عن اأي اأثر للتوا�سع. بل 

يتخمها تعظيم الذات النت�ساري وال�ساذج: »نحن« بو�سفنا »قلب العالم«. 
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ال�ستعلاء ال�ستكباري والإيمان ب�سوابية وتفوق الذات في جمل مثل »نحن 

التاريخ والنبوءة، والوطن والحرية، والملاذ والروؤية«، ي�سعب على المراقبين 

الأجانب قبولهما؛ واأنا متيقن اأن العديد من الأمريكيين يخجلون من هذه 

النزعة النت�سارية اأي�سا.

تحدث ابراهام لينكولن في خطبة غيتزبرغ عن »اأمة تحت رعاية الله 

وحمايته«. وعرف جيدا اأن من ال�سروري اإبقاء »الرب« واقعا حقيقيا/ �سرا 

غام�سا ي�سمو على اأعظم ماآثر الأمم. و»�سلاة« كمثل التي ذكرناها اآنفا 

ت�سير بمدلولها اإلى اأن اأمريكا لم تعد »تحت« رعاية الله؛ بل هي على قدم 

الم�ساواة مع »الله«. وهي تزعم معرفة »الخطة الربانية العظيمة« وتدعي 

»تنفيذها« ـــــ مع �سمان لينكولن الإ�سافي باأن حكومة اأمريكاالتي »تحكم 

ال�سعب با�سم ال�سعب ومن اأجل ال�سعب لن تزول من الأر�س«.

اأكتب هذا وقلبي حزين، لأنني مواطن في اأمة اأر�سلت اأي�سا جنودها اإلى 

الحرب تحت �سعار يعبر عن الفخر والعتزاز: »في �سبيل الله والوطن«. 

وكليفورد لنغلي مواطن في اأمة، بريطانيا، دعا فيها اأ�سقف لندن، ارثر 

ذلك  وكان  »حربا مقد�سة«.  الأولى  العالمية  انغرام، الحرب  ـــــ  ويننغتون 

عنوان اإحدى مواعظه التي اأعلن فيها: »هذه حرب مقد�سة. نحن اإلى 

. لقد �ساأم العديد من الأوروبيين 
(26(

جانب الم�سيحية �سد الم�سيح الدجال«

من اأفراد جيلي هذا النوع من »القدا�سة« وهذا النوع من »الأرباب«. وحين 

ننظر اإلى المحرقة وغيرها من فظائع الفا�سية، اإ�سافة اإلى مع�سكرات العمل 

الإجباري )الغولغ( في البلدان ال�سيوعية، ن�سعر بالإرهاق من كل ادعاء 

انت�ساري م�سيحاني يزعم تطهير عالمنا. ل تكاد توجد اأ�سرة في اأوروبا لم 

تفقد اأحد اأفرادها في الفظائع الدموية التي ارتكبت في القرن الع�سرين.
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كنت في الخام�سة من عمري حين عاد والدي من الخدمة في القوات 

الم�سلحة الألمانية التي دامت خم�س �سنين. اأتذكر اأول �سوؤال وجهته اإليه: 

»متى �ستندلع حرب اأخرى؟«. واأتذكر جوابه: »لن تحدث حرب اأخرى اأبدا!«. 

كان �سوؤالي �ساذجا بالطبع، ولم يكن جوابه �سحيحا. لكن الخوف الراب�س 

خلف �سوؤالي وال�سدمة الكامنة خلف جوابه، كانا حقيقيين وواقعيين تماما. 

وكذلك العتراف باأن الأيديولوجيات القومية ــــ النت�سارية من جميع 

الأنواع تنطوي على قدر كبير من الغباء والحمق ولبد اأن تنتهي بالكارثة.

وهكذا، بقيت لدي الأ�سئلة التالية: من وما هو الله في اأمريكا؟ ما هو 

تاأثير دين اأمريكا الوطني في الأ�ساليب التي ت�ستخدم بها قوتها ال�ساحقة في 

العالم؟ كيف تتحرر الكنائ�س الم�سيحية من دين وطني يبدو اأنه ي�سوغ حتى 

اأفدح الأخطاء ال�سيا�سية؟ اأي نوع من الحوار �سروري داخل/ وبين الطوائف 

الم�سيحية ــــ من الي�سار اإلى اليمين ــــ لكت�ساف ما الذي يعنيه الم�سيح لها 

. لكن قبل 
(27(

اليوم؟ ثمة حوار حيوي ونا�سط يجري في الوليات المتحدة

اأن اأعر�س ملاحظاتي وم�ساهداتي اأود العودة اإلى ظاهرة دينية يجدها 

الأوروبيون محيرة ومربكة: الأدب الروؤيوي في �سل�سلة روايات »المتروكون«.
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ينظر معظم الأوروبيين )ومنهم الفرن�سيون!( اإلى الأمريكيين بو�سفهم 

اأبناء عمومتهم تقريبا: فعلى جانبي الأطل�سي هنالك ت�سديد على »نحن«، 

وكلنا ناأخذ هذا النوع العائلي من العلاقة ق�سية م�سلما بها. هذا يعني 

اأ�سا�سا اأننا نتقا�سم القيم والتقاليد الثقافية نف�سها. وعلى الرغم من جميع 

الجوهري  العتقاد  هذا  توكيد  ال�سيا�سيون  يعيد  الظاهرة،  اختلافاتنا 

مرارا وتكرار. ومن الوا�سح اأن هذا العتقاد بالوحدة يوفر ركيزة للعلاقة 

المتميزة بين بريطانيا والوليات المتحدة. لكن ال�سيا�سيين الألمان ي�سرون 

باإلحاح اأي�سا على اأن ال�سداقة التقليدية بين بلدينا لها جذور اأعمق بكثير 

من التحالف الوثيق الذي ت�سكل بعد الحرب العالمية الثانية. فالهجرة من 

اأوروبا اإلى الوليات المتحدة، اإ�سافة اإلى التلاقح في القرن الما�سي، كانت 

تعني وجود علاقات حميمة بين ال�سعب الأمريكي و�سعوب اأوروبا. وعلى 

ي�سمى  ما  اأو  الم�سيحية،  ج�سدت  ربما  الداخلية  النق�سامات  من  الرغم 

بالتراث اليهودي ـــ الم�سيحي، اأوثق الروابط واأقواها.

  من المهم تذكر هذا الميراث الم�سترك العميق الجذور. لكن ذلك يجب 

و�سمن  الغربي  العالم  داخل  النق�سامات  باأن  العتراف  من  يمنعنا  األ 
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ذكرت  الأول  الف�سل  في  وتتعاظم.  تتنامى  الم�سيحي  ــــ  اليهودي  التراث 

حقيقة اأن المكونات الم�سيحانية »لدين اأمريكا الوطني« ل ي�سترك بها معظم 

الأوروبيين. بل اإن الأوروبيين ل يفهمونها. يعك�س ذلك نوعا من خيبة الأمل 

بالأيديولوجيات ال�سيا�سية �سبه الدينية التي دمرت البلدان الأوروبية. ومن 

ثم يمكن روؤية العلمنة المنت�سرة في »اأوروبا القديمة« بو�سفها ا�ستنزافا روحيا 

اأي�سا. فقد �سئم النا�س »المعارك الروحية« الأيديولوجية، وتراودهم ال�سكوك 

في الزعماء ال�سيا�سيين الذين يدعون اإلى بحث جديد عن »روح اأوروبا«.

باعتباري لهوتيا م�سيحيا، تقلقني على نحو خا�س النق�سامات المتنامية 

داخل المجتمعات والطوائف الم�سيحية في اأوروبا والوليات المتحدة. ومن 

الموؤكد وجود ات�سالت وثيقة وم�ستمرة بين الكنائ�س البروت�ستانتية هنا 

والكنائ�س الرئي�سة في الوليات المتحدة )اأفتر�س اأن الأمر ذاته ينطبق 

على الكنائ�س الكاثوليكية والأرثوذك�سية(. لكن هذه الرابطة تجمع الكنائ�س 

الم�سيحية  والمجتمعات  الطوائف  وت�ستثني  »الليبرالية«.  المواقف  ذات 

اأوروبا نظير  باطراد. ل يوجد في  تتنامى  التي  والكاريزمية  الإنجيلية 

لـ»حزام النجيل«* في الوليات المتحدة. ول يعرف اللاهوتيون الأكاديميون 

وزعماء الكنائ�س في اأوروبا كيف يتوا�سلون مع الأخوة والأخوات المنتمين 

اإلى اليمين الديني، ولدي انطباع باأن ذلك ي�سدق اأي�سا على الكنائ�س 

الليبرالية في الوليات المتحدة. ول يبدي الزعماء الم�سيحيون المحافظون في 

الوليات المتحدة اأي اهتمام لفهم التجارب المحددة التي اأثرت في الكنائ�س 

اللاهوت  في  التقليدية  الفوارق  اإلى  واإ�سافة  اأوروبا.  في  البروت�ستانتية 

*  منطقة ممتدة عبر �لجنوب و�لغرب �لاأو�سط من �لولايات �لمتحدة تهيمن عليها عموما 
�لاأ�سولية �لدينية. )م(
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والعبادة، فاإن البروت�ستانتية المعا�سرة منق�سمة انق�ساما عميقا على طول 

.
(1(

الخط المحافظ/ الليبرالي

»المتروكون« مثال معبر في هذا ال�سياق: ف�سل�سلة اأف�سل الكتب مبيعا في 

اأمريكا لم تحرك �ساكنا في  حياة الكنائ�س في اأوروبا. والأجزاء الثنا ع�سر 

الأ�سلية من ال�سل�سلة، التي كتبها تيم لهاي وجيري جنكينز، وارتقت اإلى 

�سناعة هائلة )�سل�سلة للاأطفال، فيلمان �سينمائيان، برامج مو�سيقية، 

�ساحبت  التي  الح�سري«  الحق  »ذات  المنتجات  وجميع  كمبيوتر،  األعاب 

هذا  اأن  الموؤكد  ومن   .
(2(

اأوروبا في  منها  اأي  يوجد  ل  الكا�سح(،  النجاح 

النق�سام يخبرنا الكثير عن الحالة الروحية للاأوروبيين. فاإذا نظرنا اإلى 

لئحة الكتب التي حققت اأعلى المبيعات، نجد اأن الأوروبيين اأ�سد اهتماما 

بما يحدث للفتى هاري بوتر مقارنة بما يحدث للم�سيح. وهذه ظاهرة يجب 

اأن تقلق الكنائ�س الم�سيحية في القارة الأوروبية.

  لكن هذا لي�س الخط الذي اأريد اتباعه هنا. بل اإن �سوؤالي هو: لماذا تعد 

منتجات مثل �سل�سلة »المتروكون« »اأهلية محلية« ل�سريحة وا�سعة من النا�س 

في الوليات المتحدة؟ وهل هي نامية طبيعية من التقاليد الدينية التي فاق 

اأثرها المركّز في تكوين الوليات المتحدة اأثرها في تكوين مجموعة البلدان 

التي اأتى منها معظم مواطنيها؟ ومثلما اأفعل في ف�سول الكتاب كافة، اأذكر 

قرائي باأنني اأ�سف كيف يفهم الطرف  الأوروبي من الأطل�سي هذه الأمور. 

»المتروكون« : ملاحظات حول تاريخ ال�سيناريوهات الروؤيوية

لي�س ثمة حاجة لأن اأروي بالتف�سيل محتوى هذه ال�سل�سلة الثني ع�سرية. 

فهي تزعم اأنها رواية �سردية تبين ما قاله الكتاب المقد�س، خ�سو�سا �سفر 
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الروؤيا، عن الأيام الأخيرة للعالم التي تبلغ اأوجها في العودة الثانية للم�سيح. 

ووفقا لهذه القراءة للكتاب المقد�س، �سوف يبداأ الزمن الحا�سم ب�سعود 

اأو ال�سعود(،  اإلى غيوم ال�سماء )الختطاف  الموؤمنين الأبرار ال�سادقين 

لإنقاذهم من محن وبلايا ال�سنوات ال�سبع )ال�سيقة(. خلال هذه ال�سنوات 

�سيظهر الم�سيح الدجال ويتمكن من توحيد جميع �سكان الأر�س في دين 

واحد وتحت حكم واحد. ثم يقود جيو�س العالم الجرارة في الحرب على 

جي�س المقاومة ال�سغير وال�سري المكون من الم�سيحيين )اإ�سافة اإلى 144 

األف يهودي بال�سبط(. في نهاية المطاف �ستلحق الهزيمة بالدجال، ويعتقل، 

ويرمى في حفرة من قبل القوى ال�سماوية بقيادة الم�سيح، الذي �سيقيم عهد 

ال�سلام الممتد األف عام )قبل اأن ي�سمح لل�سيطان بمحاولة اأخرى �سده(.

من ال�سعب تيقن هل يوافق العدد ال�سخم من قراء ال�سل�سلة على كل 

تف�سيل جاء فيها. واأت�سور اأن العديد منهم من �سريحة الم�ستهلكين الذين 

يتلقفون بال�سغف نف�سه ق�س�س الخيال العلمي الأخرى. ولربما نرى هنا 

نوعا جديدا من »الق�س الديني«. فتركيز الكتب على �سيناريوهات القيامة 

الروؤيوية ونهاية الزمان ل ي�سترك فيه الم�سيحيون الإنجيليون كلهم. وفي 

. ومع 
(3(

الحقيقة، تعر�ست �سل�سلة الكتب للانتقاد من الإنجيليين اأنف�سهم

ذلك، يظل من اللافت اأن ينجذب ملايين الأمريكيين اإلى هذا النوع من 

الأدب ـــ حتى واإن كان مجرد »ت�سلية فانتازية« للعديد منهم.

اأيام  اآخر  اأول محاولة لكتابة ق�سة  اأن هذه ال�سل�سلة لي�ست  لحظت 

الب�سر، ولن تكون الأخيرة. على �سبيل المثال، بداأت »تيندال هاو�س«، دار 

الن�سر التي جنت هذا المال كله من روايات »المتروكون«، بن�سر �سل�سلة »العد 

التنازلي لل�سعود« )على �ساكلة ال�سل�سلة الأولى واأفلام حرب النجوم(. 
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اأما كتاب ليند�سي »كوكب الأر�س العظيم ال�سالف« )1970( فكان رائدا 

اأثر في الأعمال اللاحقة فيما يتعلق بمفهومه عن »ال�سعود«. لكن حتى قبل 

ليند�سي ظهرت محاولت عديدة للاإجابة عن الأ�سئلة الملحة المتعلقة بنهاية 

التاريخ وات�سالها بالهدف النهائي للحياة على الأر�س.

و�سغلت  التوراتي  العهد  اإلى  الأ�سئلة  هذه  اأ�سول  تعود  الحقيقة،  في 

اللاهوتيين والفنانين منذ ذلك الحين. ولي�س من المبالغة القول اإن �سفر 

الروؤيا مار�س تاأثيرا اأكثر انت�سارا واإ�سكالية في العالم الم�سيحي من الأ�سفار 

الأخرى. يكفي الإ�سارة اإلى �سور »مدينة الله« اأو »المدينة المقد�سة« اأو »عناقيد 

الغ�سب« لتقدير تاأثيره الوا�سع النطاق في الروحانية الم�سيحية، ف�سلا على 

الفن الديني، على مدى القرون. يورغن مولتمان قدم نظرة �ساملة ممتازة 

للطرائق التي وجد بوا�سطتها التفكير بـ«الأيام الأخيرة« ــــ الجانب الأخروي 

من الإيمان الم�سيحي ـــ التعبير عن نف�سه في العقود المبكرة من الم�سيحية، 

. وهو يبين اأن هناك ت�سديدا 
(4(

والقرون الو�سطى، وفي الع�سور الحديثة اأي�سا

كبيرا على »الأخروية الم�سيحانية« في حقبة ما بعد ع�سر الإ�سلاح. وي�سير 

اإلى الم�سادر الإنكليزية والهولندية والإيطالية والألمانية ليظهر اأن الجماعات 

الم�سيحية تزداد افتتانا بفكرة اأن مملكة الله هي حقيقة تتك�سف في الزمن 

الحقيقي. والذين اعتنقوا هذه المعتقدات الإيمانية المثيرة والمحفزة هم غالبا 

الذين تركوا اأوروبا وهاجروا اإلى العالم الجديد، لأن هذا العالم المنتظر بدا 

.
(5(

اأنه يملك جميع اآيات وعلامات المملكة

لكنهم لم يكونوا كلهم كذلك. فهنالك جماعات كبيرة العدد من النا�س 

الذين بقوا ودر�سوا الن�سو�س الروؤيوية عن القيامة في �سوء ع�سرهم 

الحروب  خلال  ذلك.  يو�سحان  مثالن  هنالك  المحددة.  وتجاربهم 



ال�سراع على الله في اأمريكا66

النابليونية، التي �سببت دمارا كبيرا وفو�سى عارمة في بلدان و�سط اأوروبا، 

تو�سلت بع�س المجتمعات المحلية الريفية القريبة من بلدة جامعة توبينغن 

اإلى نتيجة مفادها اأنها تعي�س حتما في نهاية الزمان، واأن نابليون بما حققه 

من نجاحات �ساحقة ل يمكن تعليلها، هو الم�سيح الدجال بالتاأكيد. وكانوا 

اأر�س قي�سر رو�سيا  اأخرى في  الم�سيح �سيظهر مرة  باأن  على قناعة تامة 

الم�سيحية لأنه قاتل الكفار الفرن�سيين بمثل هذه ال�سجاعة. وفي نهاية 

المطاف، اعتقدوا اأن الم�سيح �سيعود حتما اإلى جبل ارارات لأن �سفينة نوح 

ر�ست عليه.

ال�سغيرة جميع هذه  الريفية  المحلية  المجتمعات  اأخذ زعماء  وحين 

الأمور بعين العتبار، ا�ستنتجوا اأن من الآيات الدالة على الطاعة والتقوى 

انتظار العودة الثانية للم�سيح على �سفح جبل ارارات في اأرمينيا. ولهذا، 

غادر عدة اآلف من الرجال والن�ساء والأطفال قراهم في المانيا وتوجهوا 

في رحلة طويلة اإلى الجبل ــــ وهم ين�سدون التراتيل المعبرة عن ت�سوقهم 

 ، تعتر�س»الحجيج«  الم�سكلات  بداأت  اأيام  ب�سعة  بعد  لكن  الم�سيح.  اإلى 

ومات معظمهم في الطريق. ولم ت�سل اإلى الهدف �سوى جماعة �سغيرة 

منهم؛ ولول اأن بعثة بال التب�سيرية وفرت لهم بع�س م�ستلزمات البقاء 

وال�ستقرار لماتوا جميعا. بع�س قرى هوؤلء الحجاج ظلت قائمة حتى بعد 

الحرب العالمية الثانية، ليقوم �ستالين بنفيهم اإلى كازاخ�ستان النائية. 

.
(6(

ف�ساع اأثرهم واختفى هناك

المثال الآخر يج�سده اللاهوتي ال�سهير يوهان البريخت بنغل )1687 

ـــ 1752(، الذي كان �سخ�سية وا�سعة النفوذ خلال ع�سر اليقظة التقوية 

الألمانية. فقد قادته درا�ساته ل�سفر الروؤيا اإلى توقع نهاية العالم في الثامن 
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ع�سر من حزيران/ يونيو 1836. و»في اليوم التالي«، حين لم يحدث �سيء، 

اأ�ساب المجتمعات المحلية التقوية هياج كبير وا�سطراب فظيع. لكن كان 

لذلك تاأثير مهدئ دفع الزعماء الم�سيحيين اإلى اإدراك حقيقة اأن من الأف�سل 

منطقيا وعقلانيا ترك فكرة ظهور مملكة الله جانبا، فالإيمان الحقيقي 

بالخالق يمنع الموؤمن من ح�ساب التواريخ والمواعيد، واأن نهاية الزمان قد 

تحدث/ اأو ل تحدث �سمن اإطار نظام التقويم الخطي. ونظرا لأن الله هو 

 .
(7(

رب الزمن، فهو قادر على اإحداث تحول عميق في �سيرورته

اإلى  المانيا هو تغير خفي من الح�سابات الألفية    ما كان يحدث في 

العتقاد الروحي اأو الإيمان الجواني بالألفية )حكم الم�سيح على الأر�س 

الذي يدوم األف عام(، تغير راأى ظهور مملكة الله من خلال التح�سين 

وعبرت  الدنيوية.  و�سوؤونهم  الب�سر  لحال  البطيء  والإ�سلاح  المتدرج 

عن هذا التحول كتابات يوهان امو�س كومينيو�س، اآخر اأ�ساقفة »كني�سة 

واأ�سبحت  للا�سطهاد،  اأتباعها  تعر�س  التي   )1670 ـ   1592( مورافيا« 

مكونا من مكونات الفكر الإن�سانوي والتنويري. يمكن روؤية اآثار اهتمامات 

كومينيو�س في اأعمال الكاتب والفيل�سوف ال�سهير غوتهولد افرايم لي�سينغ 

1781(. فقد كان كلاهما على قناعة باأن ظهور مملكة الله لن  )1729 ـ 

يقترب اإل عبر العمل على تحقيق اإ�سلاحات تعليمية وتربوية. وح�سب 

تعبير يورغن مولتمان: »مملكة الله اآتية، لكنها لن تكون نتيجة ثورة روؤيوية 

. الن�سغال 
(8(

يحدثها الله؛ بل عبر نمو العقل والمنطق والأخلاق بين الب�سر«

ب�سيناريوهات نهاية الزمان في المانيا غاب بو�سفه ظاهرة �سعبية منت�سرة، 

.
(9(

واإن بقي مح�شورا في بع�ض الاأو�شاط ال�شغيرة والمحدودة

  لم تكن الحال كذلك في البلدان الأخرى. فقد ا�ستمر فيها »البحث 

النبوئي«. وظل اللاهوتيون والإنجيليون يبحثون عن طرق لقراءة اآيات 
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ــ ف�سلا  وعلامات الزمن. فبراأيهم اأخطاأ يوهان بينغل في قراءة الحقائق ـ

عن اأن المجتمعات المحلية التي يرثى لها قرب توبينغن، قد خلطت الأمور 

. ومن اللاهوتيين الذين زعموا اأنهم وجدوا المفتاح ال�سحيح لتاريخ 
(10(

كلها

الخلا�س جون نيل�سون داربي، الأر�ستقراطي الأيرلندي الذي ولد عام 

1800. اأ�سبح داربي راعي كني�سة اإنكلترا، لكنه ان�سق عنها واأ�س�س كني�سة 

بليموث. اأما ال�سبب الرئي�س الذي جعله يدير ظهره للكني�سة النكليكانية 

فهو ت�ساهلها مع اأ�سخا�س لم يهتدوا. و�سوف ت�سم »الأخوية« مجتمعا 

من الرجال والن�ساء الملتزمين نقاء الدين والعقيدة والحياة. وبالطبع، 

ا�ستفزت هذه ال�سرامة في الطهر والنقاء العديد من الن�سقاقات، لكن 

»الداربية« ا�ستمرت. واأغلبية اأتباعها يعي�سون الآن في الوليات المتحدة، مع 

.
(11(

بع�س المجتمعات المحلية ال�سغيرة في المانيا

لكن التاأثير الرئي�س الذي مار�سه داربي في الأجيال الآتية تمثل في 

فكرته عن الآخرة ـــ اأي »عقيدته المتعلقة باآخر الأ�سياء«. اإذ ارتكزت على 

الفترا�س باأن كل كلمة من كلمات الكتاب المقد�س هي وحي من الله، ومن 

ثم فاإن اإرادته وغر�سه مت�سمنان حتما في الكتاب. وفيما يتعلق بتاريخ عمل 

الله الإنقاذي لخلا�س الب�سر، يجب اأن تكون الفقرات النبوئية والروؤيوية 

في الكتاب المقد�س »خريطة طريق« ربانية توؤدي اإلى مملكته. وقراءة داربي 

للكتاب المقد�س دفعته اإلى العتقاد باأن تاريخ العالم مر عبر �سبع مراحل 

قدرها الله، واأن نهاية ال�سابعة ــــ ومن ثم بداية »ال�سيقة« ومحن وبلايا 

.
(12(

نهاية الزمان الروؤيوية ــــ قد بداأت

من الوا�سح اأن داربي لم يكن الوحيد الذي اقترح مثل هذه الأفكار. 

فالق�س الإنجيلي ال�سهير دي. ال. مودي �ساركه اإلحاحه على بلوغ نهاية 
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الزمان، مثلما فعل �سي. اي. �سكوفيلد، الذي خ�سع كتابه »اإنجيل �سكوفيلد 

المرجعي« )1909( لدرا�سة م�ستفي�سة وحظي بقبول وا�سع من القراء الكثر. 

وبالمنا�سبة، فاإن من المثير ملاحظة ظهور ثلاث طوائف في اأمريكا، بالتزامن 

مع انت�سار الدرابية في العقود المتاأخرة من القرن التا�سع ع�سر، تحمل ر�سائل 

روؤيوية وا�سحة: الموؤمنون بقرب عودة الم�سيح، والمورمون، و�سهود يهوه.

من الم�سكلات المركزية التي واجهت هذه المحاولت كلها لقراءة علامات 

ال�ساعة ونهاية الزمان وجعلها تتوافق مع الن�س المقد�س ما يلي: وفقا لقراءة 

ر�سالة القدي�س بول�س اإلى الرومان )خ�سو�سا الرومان 11: 25 وما بعدها(، 

�سوف يرجع اليهود اإلى اأر�سهم الموعودة قبل عودة الم�سيح المجيدة. ولذلك، 

حين اأقيمت دولة اإ�سرائيل عام 1948، عد الكثير من المتنبئين بنهاية الزمان 

تاأ�سي�سها دليلا تاريخيا ل يدح�س على قرب قيام ال�ساعة.

يعطي العمل مع »الأدلة والبينات التاريخية« هذا النوع من التفكير 

التاأملي التخميني فيما يتعلق بتف�سير الكتاب المقد�س مظهرا »علميا«. 

لكن هذا الإ�سرار على البينات والبيانات يك�سف فعلا عن مقاربة حديثة 

حا�سمة: التعامل مع الن�سو�س التوراتية المقد�سة بالطريقة ذاتها التي 

ي�ستخدم فيها العلماء الطبيعيون البيانات الفيزيائية اأو الكيميائية. ففي 

المجالين كليهما تحلل المواد للتو�سل اإلى نتائج علمية وا�سحة. اأجد من 

المهم ت�سليط ال�سوء على هذه المقاربة الحديثة في اأعمال مثل »المتروكون« 

وا�سح  �سرد  �سوى  لي�ست  حكاياتهم  باأن  كتابها  مزاعم  تحدي  اأجل  من 

وب�سيط لر�سالة الكتاب المقد�س. فهي مجرد تف�سير حرفي/ن�سي ومتزمت 

يرتبط بالمادية التاريخية والتفاوؤلية العلموية ال�سابقة على اين�ستين، اأكثر 

.
(13(

من ارتباطه بالروحانيات المتنوعة في الن�سو�س المقد�سة
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تف�سير  يجب  كيف  ملحة.  تاأويلية  م�سكلة  نواجه  نحن  الجوهر،  في 

ن�سو�س الكتاب المقد�س؟ الم�سكلة ل تقت�سر على الأمريكيين فقط. بل هي 

هم عالمي، ي�سغل جميع الكنائ�س: كيف نقراأ الكتاب المقد�س؟ ماذا يمثل 

الم�سيح بالن�سبة لنا اليوم؟ من الموؤ�سف اأنه ل يوجد �سوى قلة من اللاهوتيين 

العاملون في  اأما الخبراء  التحدي.  لقبول هذا  الم�ستعدين  الأكاديميين 

�سل�سلة  مثل  بظاهرة  الن�سغال  في  يرغبون  فلا  ال�سلة  ذات  المجالت 

»المتروكون«. فبراأيهم انتهى هذا الجدل منذ اأمد بعيد، ب�سبب ظهور النقد 

. وفي حين 
(14(

التاريخي والمناهج ذات ال�سلة لتف�سير الن�سو�س المقد�سة

قد يكون ذلك �سحيحا بالن�سبة لهم، اإل اأنه لم ي�سل اإلى نهايته بالن�سبة 

للملايين من عامة النا�س في �ستى اأرجاء العالم.

الموجة من  الأف�سل ترك هذه  األي�س من  الم�ساألة؟  بهذه  نن�سغل  لماذا 

الحديث عن نهاية الزمان وعلامات ال�ساعة تاأخذ مجراها وت�ستنفد زخمها 

اإلى اأن تخنقها اأحلامها المجه�سة؟ ردي على ذلك هو: اإنها ظاهرة بالغة 

الخطر ويجب عدم ال�سماح لها بالخروج عن نطاق ال�سيطرة، للاأ�سباب 

الثلاثة التالية.

ال�سيناريوهات الروؤيوية ت�سترك فيها جميع الأديان

نحن نواجه حقيقة واقعية موجودة في جميع الأديان. والمفزع اأننا ل 

نتعامل مع الروؤيوية الم�سيحية وحدها. فهناك ن�سخ اإ�سلامية تتبنى الفكرة 

ذاتها، وهي ت�ستعير اأفكارها بكل حرية من المعلقين الم�سيحيين، واإن بطريقة 

تف�سيرية مناق�سة كليا. ومثلما اأ�سار ديفيد كوك، هنالك تراث اإ�سلامي 

عن علامات ال�ساعة ونهاية الزمان يعود اإلى الم�سادر التوراتية؛ اأدى اإلى 
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ظهور �سيناريوهات موؤثرة عن نهاية الزمان تنت�سر انت�سارا وا�سعا في العالم 

. فالم�سيح الدجال في الإ�سلام هو الأعور الدجال، الذي �سيظهر 
(15(

الإ�سلامي

في نهاية الزمان لغواية الم�سلمين واإبعادهم ب�سلاله عن الإيمان الحق. وفي 

الحقيقة، يتحمل الأعور الدجال اأي�سا م�سوؤولية ما يعانيه الع�سر الحديث 

من حرمان و�سيئات واأعمال منكرة. على �سبيل المثال، ي�سيطر الدجال على 

�سناعة ال�سينما في هوليود! بل اإن الإ�سلام اأعطى الم�سيح ـــ بو�سفه هنا منقذ 

الم�سلمين ــــ دور اإلحاق الهزيمة النكراء مرة اأخرى بالدجال وتمهيد الطريق 

لعودة المهدي المنتظر، الذي �سيملاأ الأر�س عدل بعد اأن ملئت جورا وظلما. 

اأن المهدي المنتظر �سوف يحكم من القد�س، وهذا يقت�سي  ومن اللافت 

�سمنا اأن الكعبة �ستنتقل من مكة اإلى القد�س.

وفقا لأبحاث ودرا�سات كوك، فاإن الكاتب الم�سري �سعيد اأيوب كان رائد 

المنادين المعا�سرين بفكر نهاية الزمان الروؤيوي الإ�سلامي. فكتابه »الم�سيح 

 األهم كتابا اآخرين قدموا �سيناريوهات م�سابهة. وعلى 
الدجال« )1987()16)

الرغم من التنويعات، فاإن العامل الم�سترك بينها هو اأن الأعور الدجال 

اأمر  تدبر  الدجال  هذا  وا�ستطاع  تاآمرية.  لل�سيطرة  واأ�ساليبه  يهودي، 

الهيمنة على الوليات المتحدة الأمريكية والتحاد الأوروبي.. ولذلك، فاإن 

محاولت اإ�سرائيل لل�سيطرة على القد�س وجبل المعبد تثير �سكوكا عميقة: 

ال�سهل ن�سبيا  المنتظر.  من  اإنها رغبة الدجال في احتلال مكان المهدي 

و�سف هذا النوع من الأدب الروؤيوي باأنه خليط من الأفكار الإ�سلامية 

التقليدية، ونظريات الموؤامرة الحديثة، وم�ساعر معاداة ال�سامية* القوية. 

�أ�س�س  �ل�سامية بل هي مبنية على  و�أنها �سد  �لموؤ�مرة  لي�ست نظريات مبنية على  *  هذه 
�لغرب  �لحال في  كما هي  رو�يات  ولي�ست  �ل�سنة  من  موثقة  �إ�سلامية �سحيحة  دينية 

�لذي م�ست �أيدي �لمحرفين �لكتب �لمقد�سة و�أحدثت فيها ما لي�س منها. 
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ولذلك، لي�س من المفاجئ روؤية الكتب والمن�سورات الإ�سلامية المتعلقة بنهاية 

الزمان تنت�سر في م�سر وبين ال�سعب الفل�سطيني. ومن المنطقي الفترا�س 

اأي�سا اأن هذه الكتابات اأ�سهمت في النتفا�سات الفل�سطينية؛ ويرجح اأنها 

اأثرت في العمليات النتحارية.

يقودني ذلك كله اإلى ال�سبب الثاني الذي يجعل ال�سيناريوهات الروؤيوية 

عن القيامة ت�ستحق اهتمامنا الجدي: قابليتها للا�ستغلال ال�سيا�سي ــــ اأي: 

لهوتها ال�سيا�سي الذي يجب مواجهته. 

اللاهوت ال�سيا�سي لل�سيناريوهات الروؤيوية

لدينا �سيناريوهات روؤيوية عن القيامة في الم�سيحية والإ�سلام تنطلق من 

الجذور ذاتها لكنها ت�سل اإلى مواقف متناق�سة تماما. وهي ت�سم ر�سائل 

�سيا�سية فاقمت ال�سراع بين اإ�سرائيل وال�سعب الفل�سطيني، وبين اإ�سرائيل 

وال�سعوب العربية والإ�سلامية عموما.

الو�سع محفوف بخطر اأكبر لأننا بحاجة اأي�سا اإلى اأن ناأخذ بالعتبار 

وجود حركة روؤيوية قوية ولفتة داخل الديانة اليهودية. و�سف غير�سوم 

غورينبرغ بالتف�سيل كيف تركزت تطلعات ومطامح هذه الحركة اليهودية 

على بناء المعبد الثالث على جبل المعبد، الذي عدته �سرطا روؤيويا حا�سما 

لظهور الم�سيح*. يظهر غورينبرغ اأي�سا كيف تعاونت الجماعات اليهودية مع 

الطوائف الم�سيحية الروؤيوية في �سبيل ال�ستعداد لنهاية الزمان. ومن نافل 

*  هذه �لاأقو�ل ما هي �إلا �إدعاء�ت و�أكاذيب يتخذها �ل�سهاينة مبرر�ت لتنفيذ مخططاتهم 
بهدم وتدمير �أماكن �لعبادة �لاإ�سلامية كالاأق�سى وغيره في فل�سطين �لمغت�سبة ويجعلون 

�لدين ذريعة لتحقيق تلك �لمخططات و�لدين منهم بر�ء.
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القول اإن بناء المعبد الثالث �سيتطلب تدمير قبة ال�سخرة والم�سجد الأق�سى 

.
(18(

ال�سهير ــــ وهو �سيناريو يثير حفيظة وغ�سب العالم الإ�سلامي برمته

الخير مقابل ال�سر ـــــ نظرة ثنوية اإلى العالم

في البداية ح�سبت اأن من الم�سلي اأن يجد توم لهاي وجيري جنكينز الم�سيح 

الدجال المتخيل في اأوروبا ــــ في رومانيا على وجه التحديد ــــ حيث اأطلقا عليه 

ا�سم نيكولي كارباثيا. وبالن�سبة لأولئك الذين يعرفون �سيئا عن التاريخ 

�ساو�سي�سكو،  نيكولي  ي�سبه  هذا  الدجال  الم�سيح  اأن  وا�سحا  يبدو  القريب، 

الق�سوى.  الدموية  حدودها  اإلى  ال�سيوعية  اأو�سل  الذي  رومانيا  ديكتاتور 

ي�ستدعي »كارباثيا« اإلى الذاكرة ال�سور المروعة في اأفلام الرعب مثل دراكيول 

وفرانك�ستاين. اأما الر�سالة ال�سيا�سية فوا�سحة ل لب�س فيها: ال�سيوعية اأر�س 

خ�سبة للقوى التي تنتج التحالف الرهيب بقيادة الم�سيح الدجال. ف�سلا على 

ذلك، فاإن »اأوروبا القديمة« بر�سائلها العلمانية، هي التي توفر ال�سياق المنا�سب 

الذي يمكن فيه للم�سيح الدجال البدء بم�سروعه. ولذلك لي�س من المفاجئ اأن 

يعد موؤلفا »المتروكون« الجماعة الأوروبية قاعدة ير�سخ عليها الدجال �سلطته. 

�سيجد اآخرون من الغريب اأن يكون الدجال يهوديا يحكم العالم من بيته 

 لكن من التهور الهزء بهذه التخيلات الفانتازية. فالر�سالة 
(19(

في فلوريدا!

ال�سيا�سية ال�سمنية تعبر عن ال�سك وعدم الثقة. كيف �سيتفق الإ�سرائيليون 

والفل�سطينيون على الق�سايا التي تق�سمهم اإذا نظروا اإلى جميع القتراحات 

ال�سيا�سية العملية في �سوء المكائد الروؤيوية الم�سوؤومة؟ م�سمون »المتروكون« 

وا�سح تماما: انظر اإلى القوى الأوروبية بعين ال�سك والريبة. فلربما تزعم اأنها 

اإلى جانب الحق، لكنها، عن ق�سد اأو دون ق�سد، توؤدي عمل الم�سيح الدجال.
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يتعمق هذا ال�سك حين »يك�سف« موؤلفا »المتروكون« اأن نيكولي كارباثيا 

كان اأمينا عاما للاأمم المتحدة قبل اأن تفت�سح هويته الحقيقية بو�سفه حاكم 

»المجتمع العالمي« والعدو اللدود للم�سيح. وهذا ل يحول الجماعة الأوروبية 

اإلى من�سة لل�سيا�سة الملحدة فقط بل يجعل الأمم المتحدة منبرا للملاحدة 

اأي�سا. ومن ثم فاإن الأتباع ال�سادقين للم�سيح يجب اأن يحذروا من مثل 

هذه المنظمات على اأقل تقدير: فاإذا لم تدمر، فمن الأف�سل ال�سيطرة عليها 

بطريقة ت�سبح فيها عاجزة في الواقع العملي. 

حالما نعرف من هم اأعداء الم�سيح، لن يكون من ال�سعب علينا اكت�ساف 

مكان اأتباعه واأن�ساره. في العالم ال�سردي لتيم لهاي وجيري جنكينز، 

يقع المركز الروحي وال�ستراتيجيـن »الم�سيحيين الموؤمنين بعودة الم�سيح« 

في »مبنى �سترونغ« في �سيكاغو. ومعظمهم ياأتون من »الوليات الأمريكية 

الذي  ال�سابق  الطيار  ماثيوز،  ريفورد  قيادة  وتحت  ال�سمالية«،  المتحدة 

اهتدى اإلى الدين، ي�سكل محاربو نهاية الزمان »قوة المحنة«. ويتلقون العون 

والم�ساندة من بع�س اليهود الذين اآمنوا في نهاية المطاف بالم�سيح.

القادم  الم�سيح  حواريي  معظم  اأن  »المتروكون«  لموؤلفي  الوا�سح  من 

ال�سادقين هم من الأمريكيين. فهم اأبطال الم�سيحانية، وهم اإلى جانب 

الحق وعلى جادة ال�سواب، في حين اختار الأوروبيون الم�ساكين وال�سالين 

ال�سبيل الخطاأ ول بد اأن يتعر�سوا للفناء، ول يمكن فعل الكثير من اأجلهم 

لأن ما يحدث كله جزء من مخطط نهائي �سممه رب التاريخ.

اأعمل على ا�ستق�ساء هذه الآراء الروؤيوية الم�سيحية ب�سيء من التف�سيل 

لأنها تهمني كم�سيحي بطريقة مبا�سرة اأكثر من ال�سيناريوهات الإ�سلامية. 
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لكن ذلك ل يقلل من تاأثير الروؤيوية/ القيامية الإ�سلامية. فما ت�سترك فيه 

الديانتان هو الثنوية ال�سارمة، اأي تق�سيم العالم اإلى ف�سطاطين متعار�سين 

للخير وال�سر. والتو�سل اإلى علاقات وطيدة وم�ستدامة، وتقا�سم القيم 

والثروات فيما بينها.

فيما يتعلق بالمراقبين الم�سيحيين، تذكر هذه الثنوية اأو الن�سقاق بهرطقة 

الديانة المانوية القديمة، التي ا�ستندت اإلى تعاليم ماني الفار�سي الذي 

عا�س في القرن الثالث الميلادي )216 ـ 276(. ودون الغو�س في التفا�سيل، 

يكفي القول اإن ماني علم اأتباعه ثنوية راديكالية. فبراأيه، تحكم العالم 

قوتان متناق�ستان، اإله النور واإله الظلام، والتاريخ مليء بمحاولت اإله 

الظلام فتح العالم واحتلاله. في الب�سر عنا�سر من الإلهين كليهما؛ اأما 

الدعوة النهائية للمانوية اإلى النا�س فهي تنقية نفو�سهم وتطهيرها من 

الذنوب، اأو التحرر من قيود و�سلا�سل الظلمة، عبر العي�س حياة متق�سفة 

اإلى اأق�سى حد ممكن. والمختارون وحدهم يمكن اأن ياأملوا بالو�سول اإلى 

النور. زعمت ديانة ماني اأنها الوحي الكا�سف النهائي ومن ثم فهي توليفة 

من  ــــ  وا�سعة  مناطق  في  المانوية  انت�سرت  كلها.  ال�سابقة  الأديان  تجمع 

م�سر حتى ال�سين ــــ وكانت مناف�سا عنيدا و�ساريا للمجتمعات والطوائف 

الم�سيحية في اأجزاء وا�سعة من ال�سرق الأو�سط.

اأدانت الكني�سة الم�سيحية )خ�سو�سا القدي�س اأوغ�سطين الذي اعتنق 

المانوية �سابقا( هذا المفهوم الديني بو�سفه هرطقة، لأنه يناق�س ب�سورة 

والنفع. فبراأي  والطيبة  القائمة على الخير  الم�سيحية  العقيدة  رئي�سة 

الوحيد  وال�سانع  الوحيد  الخالق  هو  الله  المبكرة،  الع�سور  في  الكني�سة 

والحاكم الوحيد للتاريخ. وفي حين اأن الكني�سة لم تنكر وجود ال�سيطان، اإل 
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اأنها تيقنت دوما اأن »قوة الظلام« هذه تخ�سع في نهاية المطاف اإلى الخطط 

والقوى الإلهية. ومع ذلك، بقيت المانوية اإغراءا م�ستمرا، ل بو�سفها موؤ�س�سة 

مناف�سة فقط بل بالمعنى الذي بدا فيه اأن ر�سالتها توؤكد التجربة اليومية 

للنا�س في كل مكان، اأي اأنهم ينخرطون في معركة ل نهاية لها بين الخير 

وال�سر. وهي تظل مغرية وجذابة حتى اليوم لأنها تقل�س تعقيدات الحياة 

اإلى بديل اأب�سط قائم على اإما / اأو.

ال�سيناريوهات  هذه  يجعل  الذي  هو  الحياة  لتعقيدات  الختزال  هذا 

الروؤيوية جذابة ومغوية. فبغ�س النظر عن تفا�سيلها العديدة الغريبة، تعر�س 

نظرة مب�سطة وم�سطحة للعالم تقترح حلول �سيا�سية مبا�سرة ي�ستحيل 

تحقيقها عمليا. لذلك، يجب عدم تجاهلها بو�سفها حميدة ل ت�سبب اأي 

�سرر. فهي ت�سهم في »مناخ روحي« يمكن النا�س من تب�سيط فهمهم للعالم. 

وتتيح لهم العثور في عداوة »ال�سيطان« اأو »ال�سر« على بوؤرة تركيز مرغوبة 

لمعاناتهم واإحباطاتهم. ومن ثم تزودهم بهدف ي�سبون عليه جام غ�سبهم. 

واإذا تبنى عدد كاف من النا�ض هذه الاآراء، وعملوا بن�شاط وفاعلية على 

ترويجها في المجالين العام وال�سيا�سي، فاإن مثل هذا المناخ �سيكت�سب تاأثيرا 

تكوينيا ل يجروؤ ال�سيا�سيون على تجاهله.

على الرغم من كل �سيء، تعد هذه ال�سيناريوهات مغرية في ب�ساطتها. 

اإلى مرحلة  اإن العالم و�سل  التي تقول  اإن تقبل المقدمة المنطقية  فما 

اأن تكون مع الفرقة الناجية في المعركة  النهاية، ي�سبح من المهم فعلا 

الختامية. وتعرف اأن من المتعذر اإنقاذ جميع الكائنات الأخرى، ومنها 

النباتات والحيوانات، من الفناء النهائي. ومثلما قال بات روبرت�سون: »لن 

نبكي كما يبكي �سكان العالم حين تحدث بع�س الماآ�سي اأو تنهار حكومات 
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واأنظمة العالم.. فهذا لي�س اأمرا فظيعا على الإطلاق. بل اأمر جيد. رمز 

.
(21(

دللي على خلا�سنا..«

ال�سر«  مقابل  و«الخير  هم«  اإزاء  »نحن  على  القائم  التق�سيم  »هذا 

لي�س مروعا حين يطبق على العلاقات ال�سخ�سية فقط؛ بل ي�سبح مهددا 

ب�سورة �سافرة حين يهيمن على عملية �سنع القرار ال�سيا�سي. لأنه ي�سحي 

بالبحث عن الحلول الم�ستدامة ل�سالح الحكم القاطع الجازم: »من لي�س في 

�سفي فهو عدوي«.

اآخر الزمان زمان الحرب

ما اإن يحظى التق�سيم القائم على الخير مقابل ال�سر بالقبول في عالم 

ال�سيا�سة، حتى يتقل�س الحيز المتاح للحل ال�سلمي لل�سراعات. بل على 

العك�س، ترى النظرة التق�سيمية للعالم الموؤ�س�سات التي تزعم العمل في �سبيل 

ال�سلام العالمي بعين ال�سك والريبة لأنها جزء من الحرب الأيديولوجية 

التي ي�سنها الم�سيح الدجال لت�سوي�س اأذهان الب�سر فيما يتعلق بالطبيعة 

الحقيقية للمواجهة النهائية. ل يمكن التو�سل اإلى ت�سوية بين الخير وال�سر. 

وفي الحقيقة، فاإن نهاية العالم اأمر مطلوب لو�سع حد نهائي لقوى ال�سر. 

ولذلك فاإن كل �سيء في تاريخ العالم يتجه نحو مواجهة حا�سمة وم�سيرية. 

الله  الموؤمنون من جند  يتغلب عبرها  وت�سبح الحرب طريقة �سرورية 

على قوى الظلام. ي�سف تيم لهاي وجيري جنكينز بتلذذ اإباحي فظائع 

ن�سختهما المرعبة عن معركة ارماجيدون: »رجال ون�ساء، جنود واأبطال، 

يتفجرون على ما يبدو حيثما يقفون. كاأن كلمات الرب جعلت الدم يغلي في 

.
(22(

عروقهم، ويتفجر خارجا من جلودهم«
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البعد ال�سيا�سي وا�سح تماما الو�سوح. فاعتناق مبداأ العنف ب�سورة 

كاملة له م�سامين وا�سعة فيما يتعلق بالطرق التي يتبعها العالم في 

اأن ال�سلام القائم على  الت�سدي لل�سراعات ال�سيا�سية. ومن الموؤكد 

العدل ل يعد مكونا مركزيا في �سيا�سة نهاية الزمان، ول اأمل يرتجى 

في م�سالحة الخ�سوم والمتعار�سين وحل ال�سراعات. بل على العك�س، 

يتركز ت�سديد �سيا�سة نهاية الزمان على المواجهة ال�ساملة. ل يمكن 

لنزع ال�سلاح اأن يمثل هدفا. بل اإن اأولئك الذين يعتنقون مبداأ المجابهة 

�سيحتاجون من اأجل ا�ستباق جميع التهديدات المحتملة اإلى تطوير 

مزيد من الأ�سلحة الذكية المدمرة ـــ ومنها الأ�سلحة النووية. فاأي ذريعة 

اأف�سل يمكن اأن ياأمل بها المجمع الع�سكري ـــ ال�سناعي؟! *

عبء التهديد والخوف والحزن الذي نحمله نحن الأوروبيون تج�سده 

الأوقات العديدة التي ع�سنا فيها تاريخ الأعداء المكروهين وتدميرهم. 

المجازر التي ارتكبت في الحروب الأوروبية فظيعة ومروعة، لكنها غدت 

من ذكريات الما�سي اإلى حد ما. فقد تمتعنا بترف ن�سبي تمثل في تدمير 

جيو�سنا ومدننا قبل ع�سر اأ�سلحة الدمار ال�سامل. فما الذي �سيحدث حين 

تت�سل العقول الروؤيوية، اللامبالية بنهاية كل �سيء، بالأ�سابع التي تطلق 

زناد الأ�سلحة النووية؟ 

موت الخليقة

اعتناق مبداأ العنف ل يوؤدي اإلى �سور الدمار ال�سامل للب�سر فقط؛ بل 

ي�سحي عن طيب خاطر بالعالم كله، باأحيائه النباتية والحيوانية. ففي 

�لولايات  في  لها  �لد�عمة  �ل�سناعات  وجميع  �لع�سكرية  �لموؤ�س�سة  ت�سم  �لتي  �ل�سبكة    *
�لمتحدة. )م(
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المعركة النهائية براأي الموؤمنين بحرفية ما جاء في �سفر الروؤيا، �سوف تفنى 

الخليقة برمتها. مرة اأخرى نقول اإن الم�سامين ال�سيا�سية وا�سعة النطاق 

بعيدة المدى. فالهتمام بالبيئة ل يغدو عبثيا فقط )ما الذي بمقدور الب�سر 

اأن يفعلوه اإزاء اإرادة الله؟(؛ بل هو في التحليل الأخير علامة على الكفر 

والع�سيان ومعار�سة اإرادة الله. فمن المحتم اأن تنقر�س الأنواع الحيوانية 

والنباتية. وعلى نحو م�سابه، �ستحدث زلزل وفي�سانات غير م�سبوقة في 

حجمها. و�ستحدث بع�س الكوارث التي ت�ساحب »ال�سيقة« وتميز الأيام 

الأخيرة من حياة الب�سر.

ي�سير بيل مويرز، الذي نال جائزة مواطن البيئة العالمية من جامعة 

هارفارد لعام 2004، اإلى هذه الأفكار حين ي�ست�سهد بغلين تيرر من مجلة 

»غري�ست« )التي ت�سدر على الإنترنت(، الذي ا�ستح�سر المواقف الروؤيوية 

على النحو الآتي:

لماذا نهتم بالأر�س حين يكون الجفاف والقحط والفي�سانات 

والمجاعات والاأوبئة الناجمة عن الانهيار البيئي من اأ�شراط  

نهتم  لماذا  المقد�س؟  الكتاب  اأنباأ عنها  كما  ال�ساعة  وعلامات 

اأنت واأحباوؤك الخلا�س في  المناخ العالمي حين �ستجد  بتغير 

»ال�سعود«؟

من المفارقة اأن هذه ال�سيناريوهات الروؤيوية ل تطرح اأي 

اأ�سئلة عن م�سوؤولية ومحا�سبة النظام العالمي الراأ�سمالي، الذي 

ت�سكل الوليات المتحدة قوته المحركة الرئي�سة. ويبدو اأن من 

غير المهم لكتاب هذه ال�سيناريوهات اأن �سكان اأمريكا يمثلون 

5% من �سكان العالم في حين ي�ستهلكون بطريقة مبذرة ومتلافة 
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ربع اإنتاجه من النفط والغاز الطبيعي، وذلك كمثال واحد على 

. لماذا؟ حين ناأخذ منطق الموؤمنين 
(25(

ا�ستخدام الموارد المهمة

بال�سيناريوهات الروؤيوية الجبرية على محمل الجد، نجد اأن 

كل �سيء بق�ساء الله وقدره. ونظرا لأنه القدير الوهاب، فهو 

يزودنا بكل ما نحتاج اإليه ــــ واأكثر. واإذا وهبك ح�سة كبيرة من 

ثروات هذا العالم، يجب اأن تاأخذها كق�سية م�سلم بها ورمز 

يدل على البركة الإلهية.

وبالقتبا�س من بيل مويرز مرة اأخرى:

علمت.. اأن اأ�سدقاء الإدارة في �سبكة ال�سيا�سة الدولية، التي 

تدعمها �سركة اك�سون موبيل وغيرها، اأ�سدروا تقريرا جديدا 

يوؤكد اأن تغيير المناخ »خرافة، وم�ستويات مياه البحار ل ترتفع« 

والعلماء الذين يعتقدون باحتمال وقوع كارثة »ي�سببون الت�سو�س 

.
(26(

والإرباك«

اأكتب هذه الكلمات بعد ثلاثة اأيام من اجتياح اإع�سار كاترينا ال�ساحل 

الجنوبي للم�سي�سيبي والباما ولويزيانا، ودمار العديد من البلدات وغرق 

مدينة نيواورليانز. واأت�ساءل ما هي ردة فعل قراء »المتروكون« في منطقة 

»حزام الإنجيل«  القريبة على هذه الكارثة. هل تزعزع خيالهم الروؤيوي عن 

»ال�سيقة« في الأيام الأخيرة، اأم تعزز قناعاتهم باأن النهاية و�سيكة فعلا؟

القد�س: عا�سمة نهاية الزمان

مثلما لحظنا اآنفا، تحتل مدينة القد�س مكانا مركزيا في ال�سيناريوهات 

الروؤيوية التي و�سعها الكتاب الم�سيحيون والم�سلمون واليهود المخت�سون بنهاية 
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الزمان. ولهذا تاأثير مبا�سر في خيارات الزعماء ال�سيا�سيين لأطراف ال�سراع 

كافة. ويبدو لي اأنه ل يوجد مكان اآخر يتمظهر فيه »اللاهوت ال�سيا�سي« 

اإذ  المهدد.  الأ�سلوب  وهذا  الو�سوح  هذا  بمثل  الزمان  اآخر  ل�سيناريوهات 

يتوقع الموؤمنون اليهود اأن يك�سف الم�سيح عن نف�سه في اأور�سليم، وهم على 

قناعة باأنه �سيدخل المدينة القديمة الم�سورة عبر فتح الباب ال�سرقي المغلق 

دائما. اأما الكتاب الم�شلمون الذين يتناولون م�شاألة اأ�شراط وعلامات ال�شاعة 

فيوؤكدون اأن المهدي المنتظر �سيحكم العالم من القد�س ال�سريف. وفيما يتعلق 

بالكتاب الم�سيحيين من اأمثال تيم لهاي و�سواه، يجب اأن تكون جيروزاليم 

في اأيدي ال�سعب اليهودي كاملة قبل اأن يتمكن الم�سيح من العودة. ويجب بناء 

المعبد الثالث على جبل المعبد، وهذا يقت�سي �سمنا اإزالة الم�سجد الأق�سى 

وقبة ال�سخرة ـــ اإما بالتدخل الإلهي المبا�سر اأو ب�سلاح دنيوي غام�س. ل 

في  المحافظة  الم�سيحية  الجماعات  اإلى  التف�سيلية  الإ�سارة  اإلى  بنا  حاجة 

الولايات المتحدة وهولندا وغيرهما التي تدعم بكل ن�شاط اليهود الذين 

يريدون العودة اإلى الأر�س المقد�سة، وتوؤيد الم�ستوطنات اليهودية في الأرا�سي 

.
(27(

الفل�سطينية المحتلة، وتطالب بالبدء في بناء المعبد الثالث..الخ

قال بات روبرت�سون: »حزام الإنجيل هو �سبكة اأمان لإ�سرائيل في الوليات 

اإذ  المتحدة«، واأعد ذلك نوعا من التهكم الوا�سح، ربما عن غير ق�سد. 

يعترف هو وغيره من الكتاب المتخ�س�سين بمو�سوع اآخر الزمان باأن تجمع 

اليهود في اأر�شهم الموعودة لي�ض �شوى �شرط م�شبق للعودة الثانية للم�شيح. 

ويعتمدون على 144 األف يهودي يقبلون الم�سيح بو�سفه منقذهم المخل�س؛ 

اأما البقية فتنتمي اإلى الجماهير المدانة المحكوم عليها بالهلاك. وحين 

ياأتي الم�سيح الحقيقي، �سوف تتحول اأر�س اإ�سرائيل اإلى ميدان للمعركة 

النهائية، حيث تحت�سد وتلتقي جميع جيو�س الأر�س. هذا هو اإذن »الحل 
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النهائي«: �سوف تختفي دولة اإ�سرائيل. وهذا يقت�سي �سمنا فناء جميع 

اليهود الذين لم يقبلوا بالم�سيح. فاأي »�سبكة اأمان« هذه؟ اأعتقد اأن هذا 

الخيال القائم على الإبادة الجماعية يف�سح �سهوة عارمة و�سنيعة للعنف، 

وتكمن في بوؤرة هذا الإيمان عدمية اإلحادية على ال�سعيد العملي. جيزكيل 

لنداو، المربي والداعية لل�سلام الذي يحمل جن�سية مزدوجة )اإ�سرائيلية 

واأمريكية( يعلق على المو�سوع باأ�سلوب منا�سب وفي محله:

نظرا لوجود عائلتي واأ�سدقائي في / وحول القد�س، اأرتجف 

حين اأفكر بما �سيحدث لأحبائي ولجميع �سكان الأر�س المقد�سة 

الم�سيحيون  و�سعه  الذي  الزمان  نهاية  برنامج  تحقق  اإذا 

الموؤمنون بالزدواجية الثنوية. من المحزن اأن الخطر ي�ساعفه 

تحالف غير مقد�س اأقاموه مع اليهود الروؤيويين الذين يتركز 

حلمهم �سبه الم�سيحاني على معبد يهودي ثالث يحل محل قبة 

ال�سخرة والم�سجد الأق�سى. اإن حلم نهاية الزمان الذي يهيمن 

على هوؤلء اليهود والم�سيحيين المتزمتين هو في الواقع كابو�س 

للاآخرين كلهم، لأنه ي�ستدعي حربا يهودية / م�سيحية �ساملة 

.
(28(

مع العالم الإ�سلامي

بو�سفي مواطنا المانيا، اأتاأثر تاأثرا بالغا بذلك كله: فاأثقل عبء وجب 

علينا نحن الألمان حمله هو المحرقة، ا�ستئ�سال اليهود الأوروبيين تقريبا 

على اأيدي »جلادي« هتلر*. لذلك، اأ�سعر بالتزام عميق باأمن واأمان دولة 

*    عزيزي �لقارئ هذه دعاوي كاذبة ��ستطاع �ل�سهاينة �إخ�ساع �لعالم بالاقتناع و�لت�سديق 
بها من كثرة �لزن �لاإعلامي. فدعوى �إبادت �ليهود من قبل �لنازية �أ�سبحت �لاآن حقيقية 

وتباد �سعوب في �أوطانها على �أيدي �ليهود ولا يقال لها هذه نازية علماً باأن �لنازية طالت 

�آخرين و�أكثر من �ليهود ذهبو� �سحايا لها ومع هذ� لم تُقَمْ �لنياحة عليها.
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اإ�سرائيل جزءا دائما  اأن ت�سبح دولة  اأريد  اأنني  اإ�سرائيل. وهذا يت�سمن 

وباقيا من ال�سرق الأو�سط،، دولة يمكن فيها لليهود من مختلف الخلفيات 

والم�سارب العي�س معا دون خوف من تهديدات المذابح والإبادة الجماعية. 

وهذا يقت�سي اأي�سا اأن تعمل حكومات اإ�سرائيل على بناء علاقات عادلة 

وم�ستدامة مع جيرانها، خ�سو�سا الفل�سطينيين، الذين يملكون حقوقا 

مبررة في الأرا�سي ذاتها وفي مدينة القد�س. 

لذلك فاإن اأ�سواأ ما يمكن اأن يت�سوره الم�سيحيون لإ�سرائيل هو مفاقمة 

علاقاتها الإ�سكالية مع جيرانها عبر تحويل الأر�س المقد�سة اإلى �ساحة 

معركة روؤيوية. اأعتقد اأن من م�سلحة اإ�سرائيل اأي�سا اأن تدعم البلدان 

الأوروبية والوليات المتحدة البلدان العربية المجاورة في العمل على اإيجاد 

اأو�ساع ديمقراطية م�ستدامة ت�سودها العدالة والم�ساواة، وت�ساعد على اإقامة 

الدولة الفل�سطينية �سمن حدود وا�سحة ومعترف بها. اأما م�ستقبل اإ�سرائيل 

فلا يمكن �سمانه في حالة من الحرب الم�ستمرة مع ال�سعوب المجاورة واإذللها 

واإهانتها. من المرجح اأن تكون تجارب العجز هذه قد اأ�سهمت في التنامي 

ال�سريع للاأفكار الروؤيوية الإ�سلامية. ومن ثم، نحن بحاجة اإلى اأن نفعل كل 

�سيء ممكن لإعادة بناء اإح�سا�س بالكرامة لدى ال�سعوب العربية، وتحييد 

غ�سبها المدمر للذات، واإيجاد حيز لتوطيد علاقات عادلة ونزيهة معها.

ل حاجة اإلى التفكير مرتين

هنالك عن�سر اآخر يدخل اللعبة حين نفكر بتاأثير �سيناريوهات اآخر 

الزمان الروؤيوية. فنظرا لأن الله، تعالى ذكره عما ي�سفون، اأمر باأن يجري 

تاريخ العالم في م�سار المجابهة كما تزعم، فاإن الطاعة تفر�س على الموؤمنين 
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الربانية. فالله هو  للخطة  اأدوات  بو�سفهم  باأنف�سهم  التفكير  القانتين 

الفاعل والمدبر، وهو الم�سوؤول؛ اأما م�سوؤولية الموؤمنين فتكمن في عبوديتهم 

وخ�سوعهم لإرادته. وهذا بدوره يريح نفو�سهم ويحررها من الم�سوؤولية 

المبا�سرة على التعامل مع مختلف م�سكلات الحياة الدنيا. وحالما يقبلون 

الإطار الرباني المزعوم للتاريخ القائم على مبداأ اإما/ اأو، يمكنهم روؤية 

تعقيدات الوجود على الم�ستوى ال�سخ�سي وتحديات العمل المهني اإما كتوكيد 

للاإيمان اأو اختبار وامتحان له. وفي الحالتين كلتيهما لي�س من ال�سروري 

الهتمام كثيرا بالتحديات الفكرية اأو الم�سكلات الأخلاقية، لأن من واجب 

العبد الطاعة ل ال�سك في الطرائق الربانية. ومن الوا�سح اأن التحرر من 

عبء الم�سوؤولية يوفر للنف�س راحة هائلة، خ�سو�سا للذين اأرهقتهم تعقيدات 

الحياة اليومية الحديثة، واأ�سناهم غمو�سها واأعياهم التبا�سها. راحة من 

البحث عن ت�سويات معقدة لق�سايا معقدة. اإذ يمكن تقلي�س التحديات 

العلمية والأخلاقية، لأنه تعالى جعلها وا�سحة كال�سم�س. وما يطلبه من 

عباده هو الطاعة، المجردة وال�سرفة والب�سيطة.

يغري هذا المنظور على نحو خا�س الذين يحتلون منا�سب قيادية؛ فاإذا 

كانت الطاعة اأمرا حا�سما، فلا داعي لأن يقلقهم الذنب الذي هو جزء 

ل يتجزاأ من منا�سبهم العليا. اأنا هنا ل اأ�سير اإلى الأخطاء: فهي جزء 

من ورطتنا وطبيعتنا الب�سرية ويمكن تف�سيرها وت�سحيحها، رغم اأنها قد 

تفر�س في بع�س الأحيان كلفة كبيرة. بل اأ�سير اإلى ال�سعور بالذنب كعاقبة 

حتمية لعملية �سنع القرار الواعية. فكل قرار لأحد الخيارات يعني �سمنا 

قرارات ت�ستثني الأخرى؛ وكل اختيار لأحد الأ�سخا�س يعني رف�س الآخرين 

الموؤهلين والأكفاء اأي�سا. ولذلك فاإن من ال�سذاجة الفترا�س اأن القابعين 

في ال�سلطة يمكنهم المناورة لتفادي ال�سعور بالذنب. الذنب ظل ال�سلطة 
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الملازم لها. فاإذا ا�ستطاع هوؤلء نقل �سلطتهم ــــ وتبعاتها وعواقبها ــــ اإلى 

رب التاريخ، لن يكونوا م�سطرين لمواجهة العبء الموجع للذنب. والرتياح 

الهائل الذي يوفره الإيمان الروؤيوي القائم على اإما/ اأو يتمثل في اأن الفرد، 

حين يكون عبدا مطيعا وقانتا، لن يكون مخطئا في نهاية المطاف، بغ�س 

النظر عما يقوله الآخرون.

ال�سرك الروؤيوي 

حاولت فيما �سبق اإثارة ال�سوؤال المتعلق بالن�سغال ب�سيناريوهات نهاية 

الزمان: هل هو »محلي واأهلي« مقت�سر على الثقافة الدينية الأمريكية 

اأم ل. ومثلما بينت اإ�ساراتي اإلى الكتابات الروؤيوية الإ�سلامية، يت�سح اأن 

من الخطاأ القول اإن ازدهار �سناعة »نهاية العالم« �ساأن اأمريكي مح�س. 

لكن يمكننا القول اإن ال�سيناريوهات الروؤيوية تزداد وتتكاثر بوفرة حيث 

ت�سود التقاليد الم�سيحانية ــــ والعتقاد باألفية الم�سيح على وجه الخ�سو�س. 

ل اأرغب في المبالغة في توكيد اأوجه ال�سبه الروؤيوية الإ�سلامية والم�سيحية. 

لكن من الممكن ملاحظة اأن ال�سيناريوهات الروؤيوية في الن�سختين كلتيهما 

موؤ�س�سة على تقاليد اأخروية محددة. فكلما تاأطرت التوقعات الأخروية 

�سمن �سيناريوهات نهاية الزمان الإطلاقية، تنتهي في �سرك: �سيناريوهات 

نهاية الزمان ت�سطدم بحائط م�سدود لأنها تدعي تج�سيد العاقبة النهائية 

والوحيدة للقراءة الألفية للتاريخ. وبهذا المعنى تعد �سورا كاريكاتورية 

للاآمال الم�سيحانية الأ�سلية*.

*  هذ� �لتعبير غير منا�سب �لاأولى �أن يقال وبهذ� �لمعنى توؤكد �لنظرة �لاإ�سلامية ما ورد في 
�لديانة �لم�سيحية �ل�سحيحة �لتي لم تطلها يد �لتحريف �لمزيفة فالدين �لاإ�سلامي لا 

يخالف �لديانات �ل�سابقة �لتي �أتى بها �لاأنبياء و�لر�سل من �لله �سبحانه وتعالى.
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في حالة الإ�سلام، يتعذر اإنكار حقيقة اأنها تمتلك مكونات اأخروية قوية 

طالما تعد نف�سها التمظهر النهائي لإرادة الله، كما ك�سفها النبي ]، ومن 

ثم تدعو اإلى توفير »النظام ال�سحيح والحق« للعالمين. يبدو اأن هذا المنهج 

قد تاأكد ب�سورة مجيدة عبر النت�سار ال�سريع للاإ�سلام خلال القرنين 

ال�سابع والثامن الميلاديين. لقد تر�سخ الإ�سلام كقوة عالمية »عظمى«، امتد 

�سلطانها من الهند �سرقا اإلى اإ�سبانيا غربا. ول يمكن لأحد اإنكار حقيقة 

اأن الإمبراطورية الإ�سلامية كانت اأكثر الممالك حداثة وت�سامحا في القرون 

الو�سطى. وا�ستفادت منها المجتمعات الم�سيحية في اأوروبا اأكثر مما ترغب 

في العتراف به اليوم. لذلك، هنالك العديد من الإيجابيات التي يمكن 

اأن  المفهوم  المبكرة، ومن  الإ�سلامية في عهودها  اإلى الخلافة  نعزوها  اأن 

الم�سلمين اليوم ي�سعرون بالفخر والعتزاز بهذا الجزء من ما�سيهم التليد. 

فح�سب تعبير فاميك فولكان، يمكننا القول اإن الإمبراطورية الإ�سلامية 

في عهودها المبكرة اأ�سبحت »الن�سر المختار« لل�سعب العربي. يجعل هذا 

النوع من التاأويل من الم�سلمين و�سع اللوم ح�سريا على الغزوات التدميرية 

»ال�شليبيين« والقوى الغربية وتحميلها م�شوؤولية الانحطاط البطيء 

ــ والعجز الذي يعانونه حاليا. وبالمقارنة مع  للاإمبراطوريات الإ�سلامية ـ

انحطاطهم  اأن  ي�سعرون  المبكرة،  العهود  الإ�سلامية في  عظمة الخلافة 

 .
(29(

وعجزهم يمثلان اإذلل مهينا ورهيبا.!

ويمكننا الفترا�س بكل ثقة اأن كل طرف ينزع اإلى المبالغة في تقدير 

قوة العدو. لكن ذلك لن يجعل الو�سع اأقل خطرا. فوفقا لل�سمات الموجزة 

اآنفا، يقود اللاهوت الروؤيوي للموؤمنين والمتاأثرين بفكرة »المتروكون« الدينَ 

الم�سيحي اإلى حالة مغلقة المنافذ وم�سدودة الأفق. ويحول تف�سيره الخا�س 

للكتاب المقد�س اإلى حقيقة مطلقة ونهائية، ومن ثم ل يترك م�ساحة لأي 
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حوار حول التنوع الداخلي الحا�سد في الكتاب المقد�س وبوؤر الهتمامات 

المتنوعة في الدين الم�سيحي. وي�سع التاريخ على م�سار ت�سادمي يتجه نحو 

الفناء النهائي الذي ل ي�سمح باأي بدائل تظهر على ال�سطح. ف�سلا على 

ذلك، يحول الموؤمنين اإلى اأدوات م�سيرة للاإرادة الإلهية الجبرية القاهرة 

ومن ثم يحررها من الم�سوؤولية ال�سخ�سية. بكلمات اأخرى، يعد هذا اللاهوت 

دينا يفتقد الرحمة والتراحم والتعاطف حتى مع اأتباعه، دينا دون م�سوؤولية 

�سخ�سية )با�ستثناء الذنوب والخطايا »ال�سخ�سية« الجن�سية في معظمها(. 

وعند التفكير به، يبدو دينا متخما بالياأ�س والإنكار. وهذا يف�سر �سور العنف 

والإبادة الجماعية والغ�سب ال�ساحق المدمر في �سل�سلة »المتروكون«.

األعيب نهاية الزمان في عالم نهاية الزمان

قيل اإن الحادي ع�سر من �سبتمبر كان نقطة تحول في التاريخ. لكن 

هناك اأي�سا »متخ�س�سين في نهاية الزمان« يزعمون اأن عام 1948 )تاأ�سي�س 

اإ�سرائيل( يمثل نقطة حا�سمة في التاريخ. لكن من الدقة القول اإن تاريخ 

العالم اأخذ انعطافة غير م�سبوقة في الثامن من اآب/ اأغ�سط�س عام 1945. 

فمع اإ�شقاط اأول قنبلتين ذريتين على المدينتين اليابانيتين، دخل العالم 

مرحلة اأ�سبح فيها الدمار ال�سامل للحياة على هذا الكوكب اأمرا محتملا 

في اأي وقت. قرار ا�ستخدام القنبلتين الذريتين اأتى بعد الحرب العالمية 

الثانية، التي كانت لحظة تاريخية ملاآنة بالفظائع والمذابح التي لم ي�سهد 

العالم مثيلا لها من قبل. فقد قتل و�سرد الملايين، و�سويت مدن بكاملها 

بالأر�س. واإنهاء هذه المذبحة، باأي و�سيلة، كان �سيئا ت�سوق العالم اإليه. 

ومعاقبة الأمم التي بداأتها، باأي و�سيلة اأي�سا، ربما بدت للكثيرين نوعا من 

العدالة المروعة.
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ولدت من رحم هذا ال�سيل الدافق من الكره والغ�سب نهاية زمان حقيقية، 

ويجب على الب�سر الآن التكيف معها. ومثلما قال يورغن مولتمان:

غيرت هيرو�سيما عام 1945 نوعية التاريخ الب�سري تغييرا 

جوهريا: اأ�سبح زمننا زمنا محدد الزمن.. هذا الزمان، حيث 

يمكن للب�سرية اأن تنتهي في اأي لحظة، هو في الحقيقة وبالمعنى 

العلماني المح�س ودون اأي �سور روؤيوية، »نهاية الزمان«؛ اإذ ل 

يتوقع اأحد اأن تلحق بهذه الحقبة النووية حقبة اأخرى يتوقف 

.
(30(

فيها تهديد الب�سرية المميت لذاتها

بعد �ستين �سنة، هنالك تر�سانات من الأ�سلحة النووية تكفي لقتل كل 

�سيء حي على الأر�س مرات ومرات. في الحياة اليومية نفعل ما بو�سعنا 

لإنكار هذا الواقع. لكن التوتر الذي تحاول معه القوى النووية منع الدول 

الأخرى من الن�سمام اإلى »النادي« ـــ اإيران اآخر الأمثلة عند كتابة هذه 

هذا  تهديد  حجم  تعرف  الحكومات  اأن  اإلى  بدللته  ي�سير  ـــ  ال�سطور 

ال�سيناريو المدمر. في حين نحاول العي�س حياتنا العادية وكاأن هذا الخطر 

المطلق المدمر ل وجود له. ونلجاأ اإلى اأ�سلوب الإنكار الجماعي من اأجل هذه 

الحياة »الطبيعية والعادية«. كيف نعي�س مع الإدراك الم�ستمر لهذا التهديد 

بالقتل والفناء؟ الإنكار طريقة لتجنب الإح�سا�س بالعبثية واللاجدوى. ل 

يمكن حتى للنا�سطين المنا�سلين من اأجل ال�سلام ونزع الأ�سلحة النووية 

تفادي حالة ال�سلل الناجمة عن الإنكار، لأن الحقيقة وا�سحة ل لب�س فيها: 

حتى اإذا نجحوا �سوف ي�ستمر واقع نهاية الزمان. فقد اخترعت »القنبلة«، 

ومعرفة اإنتاجها اأ�سبحت متاحة ومتوفرة في �ستى اأرجاء العالم. وحتى لو 

دمرت جميع الأ�سلحة والأجهزة النووية اليوم، �ستبقى معادلة بنائها من 
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جديد قائمة وفي متناول اليد. علينا جميعا اأن نعي�س مع هذه الحقيقة. 

ولذلك اأ�سبح الوعي بهذه القوة النهائية للتدمير، وتنظيم �سوؤون اأمم 

العالم بطريقة تتجنب فيها ا�ستخدامها، م�سوؤولية كبرى ملقاة على عاتق 

الزعماء ال�سيا�سيين كلهم. وطوال ال�سنوات ال�ستين الما�سية ظلت موؤ�س�ساتنا 

ال�سيا�سية تتذكر هذه المهمة المرعبة، واإن ظهرت حالت اقترب فيها العالم 

من حافة اندلع حرب نووية. ومنذ ذلك الحين، ظلت هذه اليقظة بحاجة 

اإلى التعزيز والرعاية وال�ستدامة لدى جميع الأجيال الآتية.

في عام 1945 كانت الجحيم الذرية هي التي يجب اأن يح�سب ح�سابها 

فقط. لكن خلال العقود اللاحقة ازدادت الكوارث البيئية التي �سببها 

الب�سر اإلى درجة اأن اأجزاء كبيرة من الأر�س غدت مناطق غير ماأهولة 

ال�ساحلية  المناطق  اأن  وريتا  كاترينا  الإع�ساران  اأظهر  اإذ   .
(31(

الأبد اإلى 

المنخف�سة ل يمكن ال�سكن فيها بالطريقة الع�سوائية القديمة. ولي�س من 

ال�سروري اأن يكون المرء متنبئا كي يعرف اأن اأ�ساليبنا المعتادة في العي�س 

�شوف تتعر�ض ل�شغوط متزايدة. فاإذا اأرادت �شعوب العالم الا�شتمرار في 

البقاء في ظل ظروف مقبولة، فاإنها بحاجة اإلى القبول بواقع نهاية الزمان 

الذي نعي�سه. واقع اأوجده الب�سر اأنف�سهم ويجب اأن يح�سبوا ح�سابه. 

ما هي العلاقة بين حالة نهاية الزمان الواقعية هذه والنمو الهائل 

المتحدة؟  الوليات  في  خ�سو�سا  الدينية،  الزمان  نهاية  ل�سيناريوهات 

الإجابة المعقولة والمنطقية هي اأن الوليات المتحدة هي الدولة الوحيدة، 

حتى الآن، التي ا�ستخدمت القنابل الذرية. ف�سلا على ذلك، تزايد اإنتاج 

الأ�سلحة النووية المتقدمة اإلى درجة اأن عنفها التدميري يفوق الخيال. فما 

الذي يمكن فعله اإزاء هذا الواقع المروع وال�سعور الم�سو�س بالذنب، والياأ�س، 

والقنوط الذي يولده؟ يبدو اأن كل �شيء خرج عن زمام ال�شيطرة.
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ن�سل هنا اإلى ماأزق نف�سي، يبدو اأن �سيناريوهات نهاية الزمان الروؤيوية 

تقدم له اإجابة »اإنقاذية«. فنظرا لأنها تخبرنا باأن العالم متخم بالقوى 

ال�سريرة، ي�سبح لوجود الأ�سلحة النووية معنى منطقيا. ولأن تاريخ العالم 

يتجه نحو حرب نهائية �ساملة، تعد القوى التدميرية للاأ�سلحة النووية اأمرا 

حتميا ـــ بل مرغوبا. وهكذا فاإن من المنطقي الفترا�س اأن الأ�سلحة النووية 

الم�سوؤولية  ينقل عبء  »الإيمان«  الأيام. هذا  اآخر  »�سيقة«  هي جزء من 

عن اأ�سلحة الدمار ال�سامل هذه اإلى الم�ستوى الميتافيزيقي الماورائي. ففي 

النهاية، لي�س التهديد النووي �سوى جزء من الخطة الإلهية المحكمة.

هذه اآلية نف�سية تحول الياأ�س اإلى »اإيمان«. اإ�سافة اإلى اأنها توفر منفذا 

لل�سعور المكبوت بالذنب والعجز: الندم الخفي والقلق المخباأ يتحولن اإلى 

»غ�سبة حق« تبرر �سور الإبادة الجماعية لحروب وفظائع نهاية الزمان. 

اأما العنف الإباحي الذي يتمظهر في ال�سور التخييلية لـ »الظهور المجيد« 

)الكتاب الثاني ع�سر من �سل�سلة »المتروكون«(، فيج�سد مثال نموذجيا 

على قدرة م�ساعر العجز اليائ�سة على التحول اإلى �سور للقدرة المقد�سة 

المطلقة بكل ما يميزها من قتل وفتك: الطريقة الوحيدة »اإنقاذ« العالم 

هي تدميره!

الذي  ال�ساحق  للنجاح  تف�سيرا محتملا  كله يمثل  اأن ذلك  اأعتقد 

حققته ق�س�س نهاية الزمان الدينية، مثل »المتروكون«. ويمكننا اأي�سا 

من اإدراك حجم الياأ�س العميق، ولي�س الإيمان البهيج، الذي يكمن في 

�سميم دين نهاية الزمان. لكن اإن �سدق ذلك، فهو يثير اأ�سئلة تتعلق 

بف�ساد الم�سيحانية نف�سها. 
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الرابح ياأخذ الكثير

قبل وقت طويل من قدومي اإلى اأمريكا، اأتت اأمريكا اإلي. كنت في الخام�سة 

حين راأيت اأول الأمريكيين. كانوا من الجنود الذين اندفعوا ب�سيارتهم اإلى 

مزرعة والدي في ربيع عام 1945. لم يبقوا فيها مدة طويلة. ولم اأعرف ما 

الذي كانوا يبحثون عنه. وقفنا اأنا واأخي الأ�سغر هناك نحدق اإليهم وهم 

يرتدون لبا�سهم الميداني الموؤثر. لقد جاء الأمريكيون اإلينا كمحررين، كانوا 

منت�سرين بامتياز. بع�س النا�س من جيل والدي نظروا اإليهم بامتعا�س 

وا�ستياء. لكن الكثيرين رحبوا بهم اأجمل ترحيب و�سعروا تجاههم بارتياح 

كبير. ف�سلا على ذلك، بداأت طرود ورزم منظمة »كير«* ت�سل اإلى بلدنا 

الجائع في �شباط/ فبراير 1946، وحافظت على بقاء الملايين من النا�س 

اليائ�سين. اأوجدت هذه المعونة الحيوية �سعورا عميقا بال�سكر والعرفان 

تجاه الوليات المتحدة، التي لم ين�س الألمان ف�سلها قط. اأما اأهمية الدور 

الذي لعبته رزم »كير« في اإنقاذ حياة الألمان فيو�سحها المثال التالي: ن�سرت 

امراأة �سابة عر�سا للزواج في اإحدى ال�سحف دعمته بـ»�سقة من غرفتين 

�لمحتاجين في  و�لمعونات على  و�ل�سلع  �لاأم��و�ل  توزع  �أمريكية خا�سة  *  )CARE) منظمة 
�لبلد�ن �لاأجنبية. )م(.

97



ال�سراع على الله في اأمريكا98

ورزمتين من »كير« في ال�سهر«. فتلقت طلبات من 2437 رجلا اأ�سناهم 

(1(
البرد واأعياهم الجوع!

فيما يتعلق بنا، اأطفال و�سباب حقبة ما بعد الحرب العالمية الثانية، 

كان كل ما هو اأمريكي اأف�سل واأكثر جاذبية مما لدينا في الما�سي.»اأ�سلوب 

كنا  نعي�سها.  اأن  الأمريكي« ج�سد نموذجا لحياة م�سرقة يمكن  الحياة 

الخا�سرين، والمانيا اأطلال وخرائب مدمرة. لذلك تركزت جميع خيالتنا 

عن الحياة اللائقة على ق�س�س الأمريكي الع�سامي الذي اأ�سبح م�سرب 

لم�سانع  ثريا  مالكا  واأ�سبح  الأطباق،  غ�سل  في  حياته  بداأ  كيف  المثل: 

وم�سارف و�سفن.

هيمنغواي  ق�س�س  الأمريكيين،  الكتابَ  تعرفنا  الثانوية  المدر�سة  في 

الق�سيرة، و»انظر اإلى الوطن يا ملاك« لتوما�س وولف، وم�سرحيات يوجين 

اونيل وتيني�سي وليامز. تلذذ مدر�سونا، والعديد منهم خبروا اأيديولوجية 

التح�سين الذاتي من اأيام هتلر، في اكت�ساف اأدب وعمارة وفنون محررينا 

اأثر هذا الفتتان دون �سك في  باأنف�سنا!(.  )اأما مو�سيقاهم فاكت�سفناها 

قراري بال�سفر اإلى الوليات المتحدة لمتابعة درا�ستي. في ال�سنوات المبكرة 

اأردت  اإن  هناك  اإلى  الذهاب  عليك  اأن  الوا�سح  من  بدا  ال�ستينيات،  من 

النجاح في الحياة.

اأقول ذلك دون �سخرية: اأ�سلوب الحياة الأمريكي كان النموذج الوحيد 

جاز  اإذا  الهادية  اأ�سطورتنا  كان  جيلي.  اأبناء  من  الألمان  اجتذب  الذي 

التعبير، لأنه والف بين العظمة وال�سخاء، والقوة والكفاءة ـــ مع الكثير 

من المرح والمتعة والبهجة. اأما تقاليده الديمقراطية ودفاعه عن ال�سلام 

والحرية فتفوق في جاذبيته تفوقا �ساحقا في نظرنا على الواقع الكئيب 
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للبلدان ال�ستراكية المجاورة التي هيمن عليها التحاد ال�سوفييتي. وحين 

جاء الرئي�س كنيدي اإلى برلين عام 1962، ا�ستقبلته ح�سود جماهيرية 

�سخمة ا�ستقبال حما�سيا. قال الرئي�س بالألمانية »اأنا برليني« ورد الجمهور 

مرحبا »نحن جميعا اأمريكيون!«. 

من الموؤكد اأن هناك الكثير من ال�سذاجة وال�سطحية في هذه ال�سورة 

المتخيلة عن اأمريكا. فجاذبيتها تكونت غالبا وتعززت عموما باأفلام هوليود 

الذي  النمطي،  الأمريكي  البطل  ق�س�س  اإلينا  جلبت  التي  ال�سينمائية، 

ـــ والعديد من الأعداء كانوا  اأي عدو يقف في طريقه  ينت�سر دوما على 

بالطبع من النازيين الأ�سرار. كان المنت�سر المثالي، الذي ل يكترث لإعجاب 

الذين اأنقذهم، في حين تلفت و�سامته ال�ساحرة التي ل تقاوم انتباه اأجمل 

الن�ساء.

قيل في بع�س الأحيان اإن المانيا اأكثر بلد متاأمرك في اأوروبا. اأما تف�سيري 

فهو اأن المانيا خرجت من الحرب العالمية الثانية اأمة مهزومة كليا، ل ماديا 

فقط بل روحيا واأخلاقيا ومعنويا اأي�سا. ونظرا لأنه لم يتبق �سيء في 

تاريخنا ي�ستحق اأن نعتمد عليه لإعادة بناء هويتنا، تطلعنا اإلى المنت�سرين 

علينا بحثا عن بديل له معنى هادف. تطلب الأمر منا ب�سعة عقود من 

ال�سنين ل�سترجاع المنجزات العظيمة في تاريخ المانيا، كميراث ال�سعراء 

والموؤلفين المو�سيقيين واللاهوتيين والفلا�سفة والفنانين والعلماء الألمان 

البارزين ـــوفي الوقت ذاته تذكر فظائع الرايخ الثالث. كان وما يزال من 

ال�سعب علينا اأن نحب وطننا بعمق كاف لنتذكر اأنه اأنتج غوته وغوبلز*، 

*  جوزيف بول غوبلز )1897 - 1945): مدير �لدعاية �لاألمانية في �لحقبة �لنازية. )م(
**  مع�سكر �عتقال نازي �سهير في و�سط �لمانيا. )م(
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وفايمار وبوكينوالد**. وفي الحقيقة، فاإن هذا الكفاح للاحتفاظ في اأذهاننا 

بالجوانب ال�سريرة والملامح الم�سرقة من تاريخنا ب�سورة متزامنة �سوف 

ي�ستمر ـــ ويجب اأن ي�ستمر. اإن الوعي الهادئ بالهوية يمكن اأن يوؤدي اإلى 

العتراف باأن جميع الب�سر والأمم بحاجة اإلى العمل في �سبيل اإنتاج وعي 

متكامل بال�سمات الإيجابية وال�سفات ال�سلبية: الهوية الوطنية النا�سجة 

هي التي ت�سع الجوانب »الرابحة« و»الخا�سرة« في مقدم ال�سورة.

متلازمة الرابح ــــ الخا�سر

حدث وع�ست خارج المانيا �سنوات عديدة. وربما اأكثر من الآخرين 

اأ�سئلة مقلقة  اأقرب اإلى وطنهم، اأجبرت على الإجابة عن  الذين بقوا 

فيما يتعلق بمعنى اأن اأكون المانيا. وهذا �ساعدني على التو�سل اإلى �سعور 

بالهوية كمواطن األماني، هوية �سملت الميراث المعقد الذي يجمع الذنب 

والمجد، والعار والفخر. كانت هذه العملية موؤلمة، لكنها قادتني اإلى العمل 

على اإجراء تقويم نقدي لظاهرة ثقافية ات�سلت بطرق عديدة مع ما �سمي 

ــ الخا�سر«. و»الرابح  باأ�سلوب الحياة الأمريكي اأدعوها »متلازمة الرابح ـ

لإجراءات  قاعدة  اأو  لأغنية  عنوان  مجرد  من  اأكثر  �سيء«  كل  ياأخذ 

ومراوغة  غام�سة  طريقة  الأمريكي  الحياة  اأ�سلوب  في   .
(2(

انتخابية

لت�سنيف الب�سر وتق�سيم المجتمع.

ما اأفكر فيه يمكن اأن تو�سحه ق�سة رواها لي �سديق قبل مدة. فقد كان 

اأحد اأبنائه ع�سوا في فريق المدر�سة الثانوية لكرة القدم في البلدة التي يعي�س 

فيها مع اأ�سرته، ومع اأن الفريق مثل مدر�سة �سغيرة، اإل اأنه و�سل اإلى بطولة 

مدار�س الولية. لكنه خ�سر مباراة البطولة؛ اأما الفريق الآخر فقد اأ�سبح 
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الرقم واحد. وحتى في هذه الحالة، مثلما يعرف اأي �سخ�س بالغ را�سد، 

ا�ستطاع الفريق رغم جميع ال�سعوبات اأن يحتل مرتبة ثاني اأف�سل فريق 

في الولية. لكن الأمر على ما يبدو لم يعجب المدرب. وحين عاد اللاعبون 

اإلى غرفة تبديل الثياب، �ساح غا�سبا: »اأيها الخا�سرون! اأيها الفا�سلون 

الملاعين!«. وكرر على م�سامعهم مرارا الحكم القا�سي الفظ.

ق�سيتي هنا لي�ست تحليل ال�سلوك الفظ وغير النا�سج لمدرب يحط من 

�ساأن الإنجاز الذي حققه فريقه. بل اإن اهتمامي ين�سب على نوع الحكم 

الأنطولوجي المطلق الذي يمثله هذا ال�سلوك. اأرجو األ ي�سيء اأحد فهمي. 

اأنا معجب بالمتياز. وبراأيي، ل عيب فيمن يحاول بذل ق�سارى جهده، 

ويجب على المدار�س الثانوية والجامعات ت�سجيع طلابها على العمل من 

اأجل تحقيق اأف�سل النتائج الممكنة، في م�ساعيهم المعرفية/ الأكاديمية اأو 

الريا�سية. فتحقيق اإنجاز ذي معنى هادف اأمر جوهري للوجود الإن�ساني 

على هذه الأر�س. ويجب األ يحرم اأي طفل من تجربة اكت�ساف مواهبه 

وا�ستخدامها على اأف�سل وجه. لكن لأنني اأرغب بال�سبط في روؤية اأكبر 

اأنتقد  طاقات  من  لديهم  ما  كامل  ي�ستخدمون  النا�س  من  ممكن  عدد 

ـــ الخا�سر. فهي تحوي في الجوهر خطاأ فل�سفيا يتمثل  متلازمة الرابح 

في تحويل حدث عار�س )خ�سارة مباراة، الفوز ب�سفقة..الخ( اإلى حالة 

اأنثروبولوجية دائمة. الخطاأ هو اعتبار الأ�سياء التي تحدث عر�سا للب�سر 

جزءا من كينونتهم ـــ بل م�سكّلة لكينونتهم.

لكن الأمر ل يقت�سر على مجرد خطاأ فل�سفي. اإن ت�سنيف النا�س اإلى 

رابح اأو خا�سر يت�سمن حكما له تبعات اجتماعية و�سيا�سية بعيدة المدى. وحين 

نتذكر ذلك، دعونا نلقي نظرة على ما تفعله متلازمة الرابح  ــــ الخا�سر 
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بـ»الخا�سرين«. من المعروف اأن عدم تقدير ما ينجزه الأطفال يحرمهم 

من اإمكاناتهم. لكن التجربة الماألوفة اأي�سا ت�سير اإلى اأن الآباء والمدر�سين 

والأتراب كثيرا ما ي�سنفون الأطفال في فئة الخا�سرين اإذا لم يرتقوا اإلى 

م�ستوى توقعاتهم. هذا الحكم يترافق مع فقدان الحب، والإعجاب، والمتعة. 

وينت�سر في البيوت والمدار�س في �ستى اأنحاء العالم: نحن نرى اأطفال يبذلون 

ق�سارى جهدهم، لكن دون تحقيق اأي نجاح يذكر، في حين يكون غيرهم 

اأكثر ذكاء اأو �سرعة اأو جمال. وعندما يلازم الطفل �سعور دائم باأن غيره 

ينال درجات اأعلى، وينتمي اإلى اأ�سرة اأغنى، ويلب�س ثيابا اأغلى، ويعي�س 

حياة اأكثر �سعادة، يهيمن عليه اإح�سا�س بعدم الأمان. والحكم عليه باأنه 

»خا�سر« ي�سيبه بالعجز. 

ياأتي اإلى جانب ذلك ال�سعور بالخزي والعار، وهو واقع مروع في حياة 

الخا�سرين. ال�سعور بالعار يدمر ال�سخ�سية من الداخل: ويجبرها على 

العي�س تحت وطاأة تحقير الذات. وهذا ل ينطبق على الأطفال وال�سباب 

فقط؛ بل على البالغين في حياتهم الزوجية اأو المهنية اأي�سا. من ال�سذاجة 

القول اإن على الخا�سرين »التجرد من خرافات« الطبيعة الخاطئة لمتلازمة 

ـــ الخا�سر وتحرير اأنف�سهم منها. بل على العك�س تماما. فما اإن  الرابح 

يحكم على اأحدهم باأنه »خا�سر«، حتى ي�سبح من ال�سعب جدا مغالبته 

بطرق بناءة. لأن ذلك يتطلب نوعا من ال�سيادة على الذات ل ي�ستطيع 

معظم »الخا�سرين« اكت�سابها. وفي الحقيقة، تتج�سد الماأ�ساة في اأن النماذج 

التي يقيمون اأنف�سهم وفقا لها و�سعها من يتمتعون بالقوة والثراء والجمال 

والنجاح ـــ الذين يقررون ال�سور الذهنية التي يجب اأن يكون عليها الإن�سان 

»الحقيقي«.
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كيف يفتر�س اأن يم�سي المرء في م�سيرة حياته حين تواجهه با�ستمرار 

اإ�سارات تقول له »اأنت فا�سل!« و»نكرة!« و»خا�سر لعين!«؟ اإن العي�س مع 

ازدراء النف�س وتحقير الذات والإح�سا�س الغامر بالمرارة والح�سد لي�س هو 

الأ�سلوب ال�سحيح وال�سحي. وقلة قليلة من هوؤلء �سيجدون ما يكفي من 

القدرة على مواجهة �سعورهم بالهزيمة ال�ساحقة الماحقة. ولح�سن الحظ 

هنالك علاج جماعي لمثل هذه الحالت، يمكن هوؤلء من تقا�سم تجاربهم 

المدمرة مع اآخرين يجابهون محنا وبلايا مماثلة. وهو يوفر م�ساحة م�ستركة 

حيث يمكن للطاقات الإيجابية اأن تتولد من الم�ساعر ال�سلبية. لكن قلة قليلة 

من النا�س ي�ستطيعون العثور على هذا المخرج. فمن المرجح اأن يعتقدوا 

معظم  ي�سعى  ولذلك  فقط،  للمدمنين  مخ�س�س  الجماعي  العلاج  اأن 

»الخا�سرين« اإلى العثور على حالت يدون فيها من »الرابحين«. ومن طرق 

اإ�سباع هذه الحاجة الملحة اللجوء اإلى العنف: حيث يت�سلط »الخا�سرون« 

على الأ�سخا�س القريبين منهم، لأن من الممكن دوما العثور على ال�سعفاء ـــ 

مثل الن�ساء والأطفال. ويمكن م�ساهدة ما ي�سمى بالعنف الأفقي الناتج في 

.
(3(

حالت التعدي بال�سرب على الزوجات والأطفال

ثمة طريقة �سائعة للخروج من الماأزق تتمثل في التعوي�س عن تحقير 

ثم  ومن  اإجرامية،  ع�سابة  اأو  �سرية  جمعية  اإلى  الن�سمام  عبر  الذات 

الم�ساركة في الذات المت�سخمة للجماعة، حيث توفر ال�سحبة والرفاقية وهم 

النتماء اإلى ذات »رابحة« اأكبر حجما. اأما الهجمات العنيفة التي ت�سنها 

مثل هذه الجماعات فتوفر اإ�سباعا فوريا، اعتمادا على وهمها البطولي 

الخداع. يحتاج هذا النطباع الموهم بالنجاح والربح اإلى اإعادة بناء، ومن 

ثم يف�سر الباعث الملح الذي يدفع مثل هذه الجماعات اإلى تكرار �سلوكها 
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العنيف. العواقب وا�سحة والتبعات جلية لكل من يريد اأن يرى: �سعور الأنا 

في الع�سابة يوؤكد ذاته بوا�سطة العنف الذي ي�ستخدم ل�سحق الجماعات 

ال�سعيفة. النمط يتطلب اأن يقوم من ي�سعون اأنف�سهم في مو�سع الرابحين 

باإيجاد خا�سرين. وم ن المحتم اأن تخلق هذه الآلية دورة من العنف تتجه 

من الأعلى اإلى الأ�سفل وتبقيها في حالة حركة.

يجب علينا اأي�سا اأن نلقي نظرة �سريعة على �سوؤال وثيق ال�سلة: ما الذي 

تفعله متلازمة الرابح ـــالخا�سر للرابحين؟ الأطفال الذين ترعرعوا وهم في 

القمة �سوف يتعلمون الفترا�س اأن هذه هي الحالة الطبيعية للاأ�سياء. فما 

اإن يواجهوا مناف�سة حادة، في الجامعة اأو مكان العمل مثلا، حتى يقاتلوا 

ب�سراوة للبقاء في القمة. فالبقاء �سمن ال�سفوة الرابحة يعني ال�ستعداد 

للت�سحية بالنف�س وبالآخرين. والت�سبث بالقمة يعني �سمنا الوقوف فوق 

هرم من المناف�سين الذين لم يبلغوها. لذلك ي�سمل توكيد موقف الرابح 

والتعلق به قدرا كبيرا من العنف الرمزي. وبالمنا�سبة، حين ندر�س ق�س�س 

»من ولدوا رابحين«، نفاجئ بعدد الحالت التي تقرر فيها الزوجة اأو اأحد 

الأبناء اإظهار الجانب المظلم من حياة الأبطال. وهذا هو العار اأو الإحراج 

الرابحين  عائلات  في  ال�سائدة  الأعراف  على  الخارجون  ي�سببه  الذي 

والأغنياء والم�سهورين.

العنف  والت�سحيات جزء من  التكاليف  الم�سوؤولية عن  اإنكار  �سرورة 

المت�سمن في و�سعية الرابحين. اإذ ل يمكن التفكير بالأ�سئلة المتعلقة بالظلم 

اأو اللام�ساواة اأو اإ�ساءة ا�ستعمال ال�سلطة. فالرابحون ياأخذون كل �سيء،  

ــ وتلك عاقبة اأخلاقية مهلكة. الوهم يتمثل  وهم ي�ستحقون ما ياأخذونه ـ

اأنف�سهم  خلقوا  كاأنهم  وحدهم،  �سنعهم  من  النجاح  باأن  العتقاد  في 
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من العدم. ولذلك ل يتحملون م�سوؤولية اأولئك الذين دفعوهم جانبا، اأو 

الأ�سلوب الذي تو�سلوا به، اإل اإذا خالف القانون ب�سورة �سارخة. اأما اأولئك 

الذين »لم ينجحوا« فلي�س لديهم من يلومون �سوى اأنف�سهم؛ فالذنب ذنبهم 

والف�سل ب�سببهم. وجزء من و�سعية الرابح يتمثل اأي�سا في �سمان اأن يكون 

هذا النوع من التفكير مقبول اجتماعيا. وهذا اأمر �سهل ن�سبيا لأن جزءا 

من قوة الرابحين يكمن في �سلطة اإيجاد النماذج وال�سور الذهنية التي 

ينظر عبرها المجتمع اإلى نف�سه. ومن هنا، تبدو متلازمة الرابح ـ الخا�سر 

وكاأنها الحالة »الطبيعية« للاأ�سياء.

تف�سي هذه التاأملات النف�سية ـــ الجتماعية الوجيزة اإلى �سوؤال اآخر: ما 

الذي تفعله متلازمة الرابح ـــ الخا�سر بالمجتمع؟ من الوا�سح اأن لها تاأثيرا 

ال�سيا�سيين  والخ�سوم  الفرد  بين  العلاقات  وممار�سة  واإقامة  فهم  في 

اأ�سها المنطقي  اأو الجماعات الثنية. وعلى الرغم من زعم  اأو الجيران 

بال�سعي اإلى المتياز وح�سب، ومع اأن من المحتم اأن يكون بع�س النا�س اأكثر 

نجاحا من غيرهم، اإل اأن متلازمة الرابح ـــ لخا�سر تدخل عاملا تق�سيميا 

يفكك عرى الروابط الجوهرية والمتبادلة بين الأفراد التي يعتمد عليها كل 

مجتمع. فاإذا �سمحنا للتمايزات بين »الرابحين« و»الخا�سرين« باكت�ساب 

اأن يدمر  فاإننا نحدث �سدعا تق�سيميا يمكن  اأنطولوجية،  �سبه  مكانة 

الإن�سانية التي تربط جميع الب�سر بغ�س النظر عن اأدائهم ونجاحهم 

واإخفاقهم.

حين �سرب اإع�سار كاترينا نيواورليانز، اأظهرت التقارير على �سا�سة 

التلفزيون بكل و�سوح اأن فقراءها هم الذين عانوا اأكثر من غيرهم. 

واأفزعت العديد من الم�ساهدين في الوليات المتحدة وخارجها حقيقة 
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اأن كثيرا من هوؤلء ال�سكان قد تركوا على اأ�سطح المباني اأو في ملاجئ 

مهملة. من بين مجموعة من المعلقين الغا�سبين، �سوف اأ�ست�سهد باثنين 

فقط: بوب هيربرت من نيويورك تايمز، الذي تحدث عن »العجز الخطر 

 .
(4(

واللامبالة المذهلة تجاه المعاناة الإن�سانية من جانب الرئي�س واإدارته«

اأما زميله، الكاتب ال�سحفي توما�س فريدمان، الن�سير المتحم�س لردة 

فعل الرئي�س بو�س على هجمات الحادي ع�سر من �سبتمبر، فقد كتب 

يقول:

اإع�سار كاترينا العديد من الأ�سياء التي تجاهلها  ف�سح 

فريق بو�س اأو �سوهها بذريعة محاربة بن لدن: رف�سه فر�س 

�سريبة البنزين بعد الحادي ع�سر من �سبتمبر، التي كانت 

اإنتاج مزيد من ال�سيارات  اإلى  اأ�سرع  �ستنقل اقت�سادنا بوقت 

المال  ادخار  الوقود، وت�ساعد على  ا�ستهلاك  التي تقت�سد في 

الرعاية  اأ�سكال  من  �سكل  تطوير  ورف�سه  ال�سدة،  لأوقات 

ال�سحية الوطنية لت�سمل اأربعين مليون اأمريكي محرومين من 

.
(5(

ال�سمان

هل تعد ردات الفعل هذه موؤ�سرا على اأن الوليات المتحدة �ستم�سي 

في اتجاه تر�سيخ ما يعده الأوروبيون جوانب حيوية من دولة الرعاية 

الجتماعية؟ هنالك بع�س ال�سكوك حول ذلك. يوؤكد جيديديا بيردي، 

90% تقريبا،  ـــ  اأن معظم الأمريكيين  القانون في جامعة يورك،  اأ�ستاذ 

 .
(6(

ــ يعدون الوليات المتحدة مجتمعا عادل ومنهم الأمريكيون الأفارقة ـ

الجتماعية  الحياة  واأنظمة  قواعد  اإن  الراأي  ا�ستطلاعات  في  وقالوا 

والقت�سادية عادلة ونزيهة. فالجهد يلقى التكريم، والنا�س كلهم يحظون 
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بفر�سهم. من اللافت اأن زهاء 20% يظنون اأنهم ينتمون اإلى ن�سبة %1 

من اأغنى الأغنياء في المجتمع الأمريكي، اإ�سافة اإلى 20% يظنون اأنهم 

�سيرتقون قريبا اإلى م�ساف تلك ال�سريحة المنعمة والراتعة في المتيازات. 

يتابع بيردي قائلا:

الجانب الخلفي من هذه النزعة التفاوؤلية يمثله الظن باأنك 

اإذا اأ�سبحت فقيرا اأو مري�سا اأو وحيدا فلا تلومن اإل نف�سك. 

من عادة الأمريكيين اأن يبدوا اإعجابهم بالأغنياء والأقوياء، 

وي�سمئزوا من ال�سعفاء والفقراء ـــ حتى اإن كانوا �سمنهم. اأما 

النتيجة فثقافة �سيا�سية تعد فيها ال�سيا�سات الهادفة لم�ساعدة 

المحرومين ـــ مثل الرعاية الجتماعية وال�سحية والم�ساواة العرقية 

في ال�ستخدام ـــ تدخلات اقتحامية في النظام الطبيعي.

فهو  �سائبا،  التفكير  في  الأمريكيين  لأ�سلوب  بيردي  تحليل  كان  اإذا 

تعبير وا�سح عن متلازمة الرابح ـــالخا�سر. واإذا كان هذا هو �سعور غالبية 

المواطنين الأمريكيين اإزاء كيفية تنظيم المجتمع الناجح، فلا يمكن توقع 

اإبداء اإعجاب كبير باأنظمة دولة الرعاية الجتماعية الأوروبية. ومن الوا�سح 

اأن ذلك ل يعني غياب الت�سامن مع ال�سعفاء والفقراء كلية. فهذا ي�سبح 

م�ساألة تتعلق بالكرم وال�سخاء والإح�سان، وي�ستدعي الموؤ�س�سات الدينية اأو 

الإن�سانية للعمل )وقد فعلت ذلك في الوليات المتحدة بدرجة كبيرة( ــــ لكن 

لي�س الدولة. وبالمقابل، يعد معظم الأوروبيين اأن من واجب الدولة الأ�سا�سي 

العمل من اأجل تحقيق العدالة الجتماعية، مع التوكيد في الوقت ذاته على 

اأن الأ�سكال الإ�سافية من الت�سامن ل غنى عنها.



ال�سراع على الله في اأمريكا108

للثقافة ال�سيا�سية التي تبنى على خط التق�سيم الفا�سل بين الرابحين 

والخا�سرين مقت�سيات وم�سامين بعيدة المدى للعلاقات الدولية. فال�سراعات 

والنزاعات الدولية لن تترك م�ساحة كبيرة للمفاو�سات: واأي ت�سوية تجعل 

الرابح يبدو جبانا. ولذلك ل بد من هيمنة مع�سلة »اإما/ اأو« الماأزقية على 

العلاقات. ومن نافل القول اإن تعبير »الدول الفا�سلة«، حين تو�سع الدول 

والأمم كلها في فئة »الخا�سرين«، ي�سبح كا�سفا ومفيدا تماما. اإذ تحا�سر 

الدول »الفا�سلة« في حالت من الخزي الجماعي. وطريقة التعامل معها، من 

�سندوق النقد الدولي اأو البنك الدولي مثلا، كثيرا ما تفاقم وتكثف ال�سعور 

باأنها م�شلوبة الكرامة. لكن من الوا�شح اأن احترام الذات هو ال�شرط الم�شبق 

النهائي لكي ت�ستعيد الأمة عافيتها وحيويتها وتدخل في علاقة تعاونية هادفة 

مع الأمم الأخرى. من الم�ستحيل عمليا بناء اأي نوع من الثقة المتبادلة من 

منظور التق�سيم اإلى رابحين وخا�سرين؛ بل على العك�س، فذلك يزيد حدة 

ال�ستقطاب وحالة الحرب. المثال المعبر في هذا ال�سياق تج�سده »الحرب على 

الإرهاب«. فقد ا�ستخدمتها اإدارة بو�س �سبيلا وحيدا للتعامل مع الإرهاب 

الدولي؛ ومن ثم و�سمت الجهود التي تبذلها البلدان الأخرى للتو�سل اإلى 

�سيا�سات  باأنها  الإرهابية  الهجمات  لمواجهة  و�سمول  دقة  اأكثر  ا�ستجابات 

 .
(7(

»ال�ستر�ساء« والتهدئة الجبانة

اأ�سطورة البطل الأمريكي الخارق

تعد متلازمة الرابح ـــ الخا�سر طريقة نف�سية ـــ اجتماعية لفهم مكون 

مهم من مكونات اأ�سلوب الحياة الأمريكي ـــ الذي انت�سر طبعا في معظم 

اأ�سقاع العالم. ترتبط هذه المقاربة ارتباطا وثيقا بتحليل الثقافة ال�سعبية 

الأمريكية التي قدمها روبرت جيويت وجون لورن�س في كتابيهما »اأ�سطورة 
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البطل الأمريكي الخارق« و»كابتن اأمريكا والحملة على ال�سر: مع�سلة 

. واأظهرا، باأ�سلوب مقنع براأيي، اأن الثقافة ال�سعبية 
(8(

الوطنية المتحم�سة«

الأمريكية خلال القرن الع�سرين ظلت في اإ�سار ال�سخ�سية الأ�سطورية للبطل 

الذي ينقذ المجتمع المحلي المكروب دون معونة من اأحد. ووفقا للكاتبين، فاإن 

»�سيغة العقدة النمطية« التي »تظهر في اآلف المنتجات الفنية ال�سعبية ـــ 

الثقافية« هي كاالآتي:

مجتمع محلي يعي�س في فردو�س متناغم  يهدده ال�سر، 

الموؤ�س�سات الطبيعية تف�سل في التعامل مع التهديد؛ فيبرز 

بطل خارق غيري يرف�س الإغراءات وينفذ المهمة الإنقاذية؛ 

اإلى  المحلي  المجتمع  الموؤزر  ن�سره  يعيد  القدر،  وبم�ساعدة 

و�سعه الفردو�سي ال�سابق؛ ومن ثم يتراجع البطل الخارق 

.
(9(

ويغيب في المجهول

ي�سر الكاتبان على اأن هذه الأ�سطورة الأمريكية الأحادية مختلفة عن 

الأ�سطورة التقليدية الأحادية التي و�سفها جوزيف كامبل ببراعة في كتابه 

. ففي حين يغامر البطل التقليدي الغرير في عالم 
(10(

»البطل ذو الألف وجه«

متخم بالعجائب والأخطار ويتعلم مغالبة الأعداء المهددين لكي يعود اإلى 

الوطن اإن�سانا اأكثر ن�سجا وحكمة، فاإن البطل الخارق الأمريكي خادم ل 

يعرف الأنانية يخاطر بحياته في �سبيل الآخرين، و»محارب متحم�س يدمر 

. وفي حين يبدو البطل التقليدي م�ستمدا من طقو�س تعميد المبتدئين 
(11(

ال�سر«

والأغرار تمهيدا لدخول الفرد العادي مرحلة الن�سج، فاإن البطل الخارق 

الأمريكي يعبر عن ال�سورة التخييلية للخلا�س. ووفقا لجيويت ولورن�س:
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المنقذون الخارقون في الثقافة ال�سعبية يحلون محل �سخ�سية 

الم�سيح المخل�س، الذي اأ�سعفت العقلانية العلمية م�سداقيته. 

لكن قدراتهم الخارقة تعبر عن اأمل بالمقد�س، بالقوى الإنقاذية 

المخل�سة التي لم يتمكن العلم من محوها من الذاكرة ال�سعبية. 

تبدو   )Matrix( »الم�سفوفة«  فيلم  في  نيو  مثل  ف�سخ�سيات 

م�سممة بو�سوح لتقدم اإلى رواد ال�سينما المعا�سرة هذا الم�سيح 

الجديد ـــ الذي تخلى عن عجز العظة على الجبل )التي األقاها 

الملاآنة  البحارة  ترينيتي حقيبة  ورفيقه  ليحمل هو  ي�سوع(. 

بالبنادق والم�سد�سات والمتفجرات المطلوبة لتدمير مركز القيادة 

.
(12(

لل�سر ال�سيا�سي

 ل�سنا بحاجة اإلى تعداد مختلف التف�سيرات والتو�سيحات التي اأثبت بها 

جيويت ولورن�س حجتهما. لكنهما يظهران اأن الأوهام الخيالية )الفانتازية( 

ت�سمل كل �سيء: بدءا براعي البقر الوحيد اأو العمدة )ال�سريف( في اأفلام 

الذين  بالروؤ�ساء  وانتهاء  »الظهيرة«(،  )مثل  الكلا�سيكية  البقر  رعاة 

اأنقذت قواهم البطولية العالم برمته )مثل فيلمي »عيد ال�ستقلال« 

و»ايرفور�س وان«(. لكن البطل الخارق ل يوجد في اأفلام ال�سينما فقط؛ 

بل يهيمن اأي�سا على م�سل�سلات التلفزيون واألعاب الفيديو. يركز الموؤلفان 

انتباها خا�سا على الم�سل�سل التلفزيوني »�ستار تريك« و �سل�سلة الأفلام 

ال�سينمائية »حرب النجوم«، لأنهما يكت�سفان فيهما ان�سحارا بالعنف ي�سل 

حد الفا�سية ال�سعبية: 

نحن ل نتهم جورج لوكا�س باأنه فا�سي اأوروبي اأو نقول اإن 

النجوم«  »حرب  �سل�سلة  �ساهدوا  الذين  الأمريكيين  ملايين 
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ي�سكلون موجة جديدة من اأ�سحاب القم�سان البنية اأو قوات 

العا�سفة النازية. بل نوؤكد وجود تراث اأمريكي محلي/ اأهلي من 

العنف الإنقاذي يظهر على ال�سطح في هذه الأفلام، تيار عميق 

الغور يجري بالتوازي مع ينابيع الحملات المثالية الأوروبية.. 

معارك  في  الحياة  م�سكلات  جميع  حل  فكرة  اأن  على  ف�سلا 

حا�سمة وا�سحة بين الخير وال�سر هي في حد ذاتها مناق�سة 

للفهم الديمقراطي للحكم.. اإن اإظهار ال�سلات الروحية بين 

العنيدة  الروح  اإلى  بدللته  ي�سير  والفا�سية  النجوم«  »حرب 

المعار�سة للديمقراطية في هذا النبع الذي ما يزال يتدفق عبر 

.
(23(

المخيال الأمريكي

اأود تقديم ملاحظتين اثنتين هنا. اأول، من المفهوم اأن يهتم جيويت 

ولورن�س بتاأثير خيالت البطل الخارق الوهمية في الموؤ�س�سات الديمقراطية 

الفانتازية  الخيالت  هذه  ت�سكل  اأن  احتمال  يقلقهما  واأن  وطنهما،  في 

الثقافة ال�سعبية للوليات المتحدة اإلى درجة يمكن اأن تهدد حيوية ومرونة 

موؤ�س�ساتها الديمقراطية. وبطريقة ما، زاد تحليلهما حدة النق�سام الذي 

ــ الخا�سر. وفي حين يعد البطل رابحا بامتياز،  و�سفته في متلازمة الرابح ـ

واأولئك  لإنقاذها،  ياأتي  التي  للخطر  المعر�سة  المحلية  المجتمعات  فاإن 

الذين ينتظرون المنقذ المخل�س لأنهم ل ي�ستطيعون اإنقاذ اأنف�سهم، هم 

الخا�سرون. بكلمات اأخرى، الموؤ�س�سات الديمقراطية هي الخا�سرة وبحاجة 

دوما اإلى بطل خارق يك�سب معاركها نيابة عنها. ل�ست في موقع الحكم على 

تحليل الموؤلفين وهل ي�سف ب�سورة �سحيحة الو�سع ال�سيا�سي في الوليات 

المتحدة اأم ل.
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ملاحظتي الثانية، التي تقلقني كثيرا، ت�سير اإلى اأن الفا�سية ال�سعبية التي 

نتعامل معها لي�ست �ساأنا اأمريكيا �سرفا. فاأوهام وخيالت البطل الخارق 

انت�سرت في �ستى اأ�سقاع العالم ووجدت مكانا في مخيلة ملايين الب�سر في 

اأقا�سي الأر�س. اإذ لم تجتاح كوكاكول ومكدونالد وميكرو�سوفت وحدها 

العالم؛ فب�سبب النت�سار العالمي للاأفلام ال�سينمائية والبرامج التلفزيونية 

الأمريكية، اجتاح العالم الفتتان المدمر بالبطل الخارق الذي يعد ال�سعفاء 

الذين ل ي�ستطيعون م�ساعدة اأنف�سهم باأداء المهمات الثقيلة نيابة عنهم. 

وربما تعمل طريقة الرتقاء بتق�سيم الرابح ـــ الخا�سر اإلى م�ستوى الذرى 

�سبه الأ�سطورية على تلويث واإ�سعاف اإيمان النا�س بنجاعة موؤ�س�ساتهم 

الديمقراطية، ل في الوليات المتحدة فقط بل في غيرها من بلدان العالم 

اأي�سا. وهذه نزعة تتعار�س مع الهدف ال�سيا�سي الر�سمي المتمثل في تر�سيخ 

ديمقراطيات قادرة على البقاء في �ستى اأنحاء العالم. 

يتعلق  فيما  لكن   .
(14(

هنا »مفارقات«  وجيويت عن  لورن�س  يتحدث 

بالعديد من المراقبين خارج الوليات المتحدة ـــ خ�سو�سا اأولئك المت�سككين 

اأ�سلا بالديمقراطيات على الطراز الغربي ـــ فاإن ال�سورة التخييلية للبطل 

الخارق/ الرابح ت�ساعف �سكوكهم. وفي الحالت التي ي�سع فيها الزعماء 

ال�سيا�سيون اأنف�سهم كاأبطال خارقين، ت�سبح الر�سالة ازدواجية، على اأقل 

تقدير. ما اأفكر فيه تو�سحه الحادثة الآتية .

الألمانية  المجلة  من   2002/2/12 عدد  غلاف  �ساهدت  حين  ذهلت 

الأ�سبوعية دير �سبيغل، التي تاأتيني عادة بالبريد. فمن اأجل تو�سيح حرب 

بو�س »ال�سليبية« تقريبا على الإرهاب الدولي ـــ و�سدام ح�سين على وجه 

الخ�سو�س ـــ  ر�سمت المجلة على الغلاف �سورة كاريكاتورية جماعية تظهر 
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الرئي�س بو�س بهيئة »رامبو« يحمل مدفعا ر�سا�سا بذراعيه ويلف حزام 

الطلقات حول ج�سمه المفتول الع�سلات؛ اأما نائب الرئي�س ديك ت�سيني 

فاأخذ هيئة »المبيد«؛ في حين اتخذت م�ست�سارة الأمن القومي )ال�سابقة( 

كوندوليزا راي�س هيئة زينا »الأميرة المحاربة«؛ وقدم وزير الخارجية كولن 

باول على �شكل »الرجل الوطواط«؛ واتخذ وزير الدفاع دونالد رم�شفيلد 

�سخ�سية »كونان البربري«. ق�سد من الغلاف الذي �سنع بطريقة ل�سق 

للمقالة  )وهجائية(  ي�سكل مقدمة تمهيدية  اأن  معا  ال�سور  عدد من 

الرئي�سة، و�سعرت اأنها �ستكون تطاول اإذا جاز التعبير ـــ اإهانة لمن�سب رئي�س 

الوليات المتحدة. لكنني فوجئت حين علمت اأن ال�سخ�سيات الم�ستهدفة 

بالنتقاد لم تعد الأمر على هذا النحو قط! فقد قام ال�سفير الأمريكي 

اإلى مكاتب المجلة، ل للاعترا�س، بل  المانيا، دانييل كوت�س، بزيارة  في 

ليقول اإن الرئي�س »�سعر بالإطراء«، ثم طلب تكبير ثلاث وثلاثين ن�سخة 

من الغلاف اإلى حجم المل�سقات الدعائية واأر�سلها اإلى البيت الأبي�س لأن 

.
(15(

كل واحد من موظفي بو�س اأراد واحدة

ي�سعب القول اإن المثال يج�سد اأكثر من مجرد حادثة طريفة. لكنه 

يو�سح خيالت واأوهام البطل الخارق التي تلقى القبول بكل مرح وحبور 

من اأعلى منا�سب ال�سلطة. لكن الأمر ل يقت�سر على »الفا�سية ال�سعبية« 

التي تهم وتقلق جيويت ولورن�س. بل اإن قلقهما ينبع اأي�سا من زراية 

النمطية.  الخارق  البطل  لماآثر  المميزة  الد�ستورية  والقوانين  الأنظمة 

ففي �سبيل اإنقاذ الديمقراطية، تكرر هذه ال�سخ�سيات بكل عناد خرق 

قوانينها وقواعدها؛ وفي الحقيقة، فاإن جزءا من �سمات البطولة الخارقة 
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عدم اإطاعة هذه القواعد والقوانين، التي ينح�سر غر�سها كما يمكن اأن 

ن�ستنتج في اإبقاء ال�سعفاء والجبناء تحت ال�سيطرة. فالأبطال الخارقون 

يحملون قانونهم الخا�س معهم. وهذا يعني �سمنا اأنهم اأبرياء ومطهرون 

من الذنوب على الدوام، مهما �سفكوا من دماء في اأعمالهم العنيفة.

مرة اأخرى نقول اإن هذه البنية الأ�سطورية تت�سل ات�سال وثيقا بتق�سيم 

القوانين  فالرابحون خارج وفوق  اآنفا.  ناق�سناه  الذي  ـــ الخا�سر  الرابح 

والقواعد الناظمة للمجتمع. ومن عوامل مكانتهم الممجدة اأنهم يطبقون 

القانون باأيديهم. اأدعو ذلك »الوهم البطولي الخداع«: فهو ي�سير اإلى نوع 

من البراءة التي تمنع اأي جدل اأخلاقي يعتر�س حتى على اأ�سد الأعمال 

التي يرتكبها »اأ�سحاب المراكز الأولى«، ومن يحاول محاكاتهم، دموية 

وعنفا. نوؤكد من جديد اأن تلك لي�ست لعبة اأمريكية ح�سرا؛ فهي تهيمن 

الو�سطى  اأمريكا  بلدان  في  ال�سباب  ع�سابات  بين  ال�سوارع  معارك  على 

والجنوبية و»الحرب المحدودة« التي يخو�سها اأمراء الحرب وكارتيلات 

المافيا في �ستى اأنحاء العالم.

متلازمة الرابح ـ الخا�سر واليمين الديني:

توفيقية جديدة

ي�سير جويت ولورن�س اإلى اأن الن�سخة الأمريكية من اأ�سطورة البطل 

الخارق موؤ�س�سة على ال�سرديات اليهودية ـــ الم�سيحية عن خلا�س المجتمع. 

فالأبطال الخارقون من اأمثال نيو في فيلم »الم�سفوفة«، لي�سوا �سوى تنويعات 

على �سخ�سية الم�سيح، لكن مع »ر�سالة اإنجيلية« مختلفة اختلافا بينا عن 

ر�سالة الكتاب المقد�س. اأما النقطة التي تقلقني اأكثر من �سواها فهي اأننا 
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نواجه هنا مثال لفتا ـــ ومزعجا ـــ عن التوفيقية التلفيقية: اأي خلطة من 

ال�سور والأفكار الم�سيحية وغير الم�سيحية. واأرغب في توكيد حقيقة اأنني 

ظاهرة  بو�سفها  تفهم  طالما  الدينية،  بالتوفيقية  �سراحة  مهتما  ل�ست 

يتعذر تجنبها وفي حاجة م�ستمرة اإلى تقويم مرتكز على النقد الذاتي. 

ما  حد  اإلى  امت�س  ــــ  اآخر  دين  اأي  اأو  ـــ  الم�سيحي  الدين  تجذر  فحيثما 

العادات الثقافية والتقاليد الدينية ال�سائدة في �سياقه الثقافي. لكن العملية 

التوفيقية تنذر بالخطر حين تنكر حقيقتها الواقعية: بكلمات اأخرى، حينما 

وحيثما تزعم الطوائف الدينية اأن ر�سالتها هي ر�سالة دين ال�سلف ال�سالح 

»النقية«، والتمثيل الأ�سا�سي »ل�سوابيتها القويمة«، عندئذ تقترب التوافقية 

من حدود الهرطقة.

لحظت اأن الحركات الإنجيلية اليمينية، ومنها تلك التي تحمل ر�سالة 

روؤيوية �سارمة، متاأثرة تاأثرا عميقا باأيديولوجيات »الرابحين« الحديثة 

�سبه الدينية، مع اأن اأع�ساء الحركات ي�سرون باإلحاح على اأنها اإنجيلية 

نقية في توجهها. وفي الحقيقة، فاإن هذا الزعم بال�سوابية القويمة هو الذي 

يمنعها من روؤية عمق تاأثر اإيمانها بالتق�سيمات الدينية الجديدة للنا�س اإلى 

رابحين وخا�سرين التي اجتاحت الع�سر الحالي. واأ�سير هنا اإلى ثلاثة 

مجالت يمكن فيها اكت�ساف الخلطة التوفيقية/ التلفيقية ب�سهولة اأكبر.

(16(
»ان�سم اإلى الفريق الرابح مع الم�سيح«

هذا النوع من ال�سعارات �سائع ومنت�سر بين الإنجيليين في الوليات 

المتحدة. فاأي م�سيح يفكر فيه اأمثال هوؤلء الوعاظ والمب�سرين؟ يتحدث 

الإنجيل عن حاخام متجول قال عن نف�سه: »للثعالب اأوجار، ولطيور ال�سماء 

اأوكار، لكن ابن الإن�سان لي�س له مكان ي�سند راأ�سه« )متى 8 : 20(. كان 
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هذا الم�سيح غريبا، و�سديقا للغرباء. وقاده عطفه وتراحمه واإح�سانه اإلى 

البحث عن الذين يعي�سون في بوؤ�س، بحيث اأ�سبح اأملا للفقراء والمنبوذين. 

وحبه الراديكالي القائم على الرقة واللطف واللاعنف حوله اإلى تهديد 

للزعماء الدينيين في زمنه وثائر محتمل )اأو حتى اإرهابي!( على قوات 

الحتلال الروماني. ولذلك �سلبوه. وتنفيذ حكم الإعدام ب�سخ�س على 

ال�سليب*، وتعريته والهزء به، في و�سح النهار في مدينة القد�س، يعد اأفظع 

طريقة ل�سحقه وتدمير اأفكاره. وعدّ هذا الإعدام اأمارة تثبت اأن الم�سيح 

ف�سل ف�سلا ذريعا. حتى الحواريين اعتقدوا ذلك.

قادرا  بو�سفه  اأمامهم  نف�سه  عن  الم�سلوب*  ك�سف  اأيام،  ب�سعة  بعد 

بتراحمه واإح�سانه على مغالبة حتى حدود الموت. فالحب الذي عبر عن 

خ�سلته الم�سيحية ل يمكن �سحقه بقوى الموت. وهكذا، ك�سف »الخا�سر« 

عن نف�سه باأنه الم�سيح. لكنه اأكد اأن »الن�سمام اإلى فريقه« يعني ال�سير 

على خطاه وعدم انتظار �سيء اآخر، اأو �سيء اأف�سل، من م�سيره الدنيوي. 

ما تعنيه الر�سالة الم�سيحانية اأوجزتها باأف�سل اأ�سلوب العظة على الجبل 

)متى: 5 ـ 7(. اأما التزام الحواريين الر�سالة الم�سيحية فمو�سوف بو�سوح 

في اإنجيل بول�س، حين كتب عن الم�سيحيين في كورينث:

اإلى هذه ال�ساعة نجوع ونعط�س، ونعرى ونُلكم ولي�س لنا 

اإقامة، ونتعب عاملين باأيدينا. نُ�ستم فنبارك؛ ن�سطهد فنحتمل؛ 

يفترى علينا فنعظ. �سرنا واأ�سبحنا الآن كاأقذار العالم، وو�سخ 

كل �سيء.

)كورنثو�س، 4: 11 ـ 12(

ه  *  �دعاء �ل�سلب للم�سيح عليه �ل�سلام، يخالف ما ورد في �لقر�آن، �إذْ �أو�سح �لحقيقة و�أنَّ
لم ي�سلب ولكن �سبه لهم.
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هل هذا ما يق�سده الإنجيليون الأمريكيون حين ي�سيرون اإلى اأننا مع 

الم�سيح �سنكون دوما في الفريق الرابح؟ اأ�ستبعد ذلك. لكنهم على الأرجح 

ي�سيرون اإلى قيامة الم�سيح، الذي يجل�س »على يمين الرب، و�سيحكم من 

هناك على الأحياء والأموات«، وفقا لعقيدة الحواريين. ف�سلا على ذلك، 

حين نتذكر �سيناريوهات »المتروكون« الروؤيوية، نجد اأن الم�سيح قد فقد جميع 

�سفاته الدنيوية. اإذ لم تعد رحمته التي ل حد لها تلهم الب�سر لتباعه، بل 

غ�سب »البطل الخارق« الذي يبيد اأعداءه ويهلكهم في معركة ارماجيدون 

النهائية. يقدم فيلم ميل غيب�سون »اآلم الم�سيح« )2004( م�سيحا يعطيه 

�سبره البطولي على التعذيب الذي تعجز عن و�سفه الكلمات في »الجلجلة«*، 

بلغ بهم  الذين  اأولئك  ـــ لجميع  المنتقم الجبار  اأن ي�سبح  اإلهيا في  »حقا« 

الحمق حد رف�س معاناته وتبريحه وت�سحيته للتكفير عن خطاياهم. جميع 

الح�سود التي رف�سته مقدر عليها اأن تكون الخا�سرة.

ل نحتاج اإلى ت�سديق ال�سيناريوهات الروؤيوية للخلط بين الوعود المغرية 

للتفكير المرتكز على »الفريق الرابح« والرواية التوراتية. تيد هاغارد، راعي 

كني�سة نيو ليف في كولورادو �سبرينغز )بولية كولورادو( ورئي�س الجمعية 

الوطنية للاإنجيليين، قدم مثال معبرا حين قال ل�سحفي األماني: »الله ي�ساعد 

اأولئك الذين ي�ساعدون اأنف�سهم. فلم ن�سرق ]المال[ من الأغنياء ونعطيه اإلى 

. اأ�سك 
(17(

الفقراء؟ عندئذ �ست�سود عندنا الظروف ال�سائدة عندكم في المانيا!«

ــــ على اأقل تقدير ــــ في اأن تكون تلك ر�سالة الإنجيل. واأتعاطف مع التنهيدة 

المعبرة عن ال�سخط في بداية كتاب جيم والي�س »�سيا�سة الله« )2005(:

ي�سعر الكثيرون منا اأن ديننا قد �سرق، وحان الوقت ل�ستعادته. 

خ�سو�سا اأن �سوء تمثيل هائلا حدث للم�سيحية. وب�سبب �سوء 

*  تلة قرب �لقد�س �سلب عليها �لم�سيح ح�سب �دعاء �لاإنجيل. )م(
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الفهم الموحد تقريبا في و�سائل الإعلام، يظن كثير من النا�س 

في �ستى اأنحاء العالم اليوم اأن الدين الم�سيحي يمثل اللتزامات 

ال�سيا�سية التي تناق�س تقريبا معناه الحقيقي. كيف اأ�سبح دين 

الم�سيح معروفا بممالأة الأغنياء وتاأييد الحروب ون�سرة اأمريكا 

وحدها؟ ما الذي حدث هنا؟ وكيف نعود اإلى الإنجيل التاريخي 

وتحريفاته  ت�سويهاته  من  الحقيقي  الإنجيلي  الدين  وننقذ 

(18(
المعا�سرة؟

 ما الذي حدث هنا؟ اأعتقد اأن اإحدى الإجابات عن �سوؤال والي�س تكمن 

في الخلطة التوفيقية / التلفيقية غير المعترف بها بين الأ�سولية الإنجيلية 

ـــ الروؤيوية بالأخ�س ـــ وثقافة البطل الخارق ال�سعبية. ومع اأن الإنجيليين 

ورعاة الكنائ�س، من اأمثال تيد هاغارد، يزعمون اأنهم لي�سوا �سوى مف�سرين 

تاأثرا عميقا في  اأنهم متاأثرون  اإل  المقد�س،  للكتاب  �سادقين ومخل�سين 

الحقيقة بخيالت واأوهام البطل الخارق المحيطة بهم. وم�سيحهم ل علاقة 

له بم�سيح الإنجيل ل من قريب ول من بعيد؛ بل ي�سبه البطل الخارق الذي 

يجب اأن يعود ليدمر اأولئك الذين اأحدثوا الفو�سى في العالم. م�سيح يحابي 

الأثرياء ويوؤيد الحروب وين�سر الأمريكان بالتاأكيد، ويمثل باخت�سار »خبرا 

�سعيدا« يفرح الأغنياء والأقوياء.

مع  اأوثق  علاقة  تجمعها  اليوم  المنت�سرة  الكبرى  الوطنية  الكنائ�س 

مراكز الت�سوق منها بالكنائ�س ال�سغيرة التي تجمع فيها اأوائل الم�سيحيين 

)وبالطبع، ل علاقة للكاتدرائيات القوطية الرائعة الت�سميم في فرن�سا 

بتلك الكنائ�س/ المنازل المبكرة اأي�سا(. العبادة والت�سوق في اأمريكا منتجان 

من منتجات الذهنية ال�ستهلاكية ذاتها، ورعاة الكنائ�س الوطنية الكبرى 
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رجال ع�ساميون يعملون في �سناعة )و»بيزن�س«( العبادة/ الت�سلية. هل 

تعد هذه العبارة جارحة و�سارخة؟ هل اأعبر عن ح�سدي كق�س متقاعد من 

الكني�سة اللوثرية، التي يتقل�س عدد اأع�سائها، كحال العديد من الكنائ�س 

الرئي�سة الأخرى في اأمريكا؟ هل اأنا خا�سر مكروب ل يتحمل حقيقة وجود 

ناجحين اآخرين؟

الكنائ�س  باأن  اأنني مقتنع  اأن الأمر يتجاوز هذا الإطار. فمع  اأعتقد 

التقليدية يمكن اأن تتعلم الكثير من بع�س المقاربات الجديدة للكنائ�س 

الوطنية الكبرى في اأمريكا، اإل اأنني مقتنع اأي�سا باأن مبداأ »الأكبر هو 

الأف�سل« ل يعبر عن جوهر تعاليم واإنجيل ي�سوع الم�سيح. اإذ يدعي رعاة 

اأ�سرار  اإلى  مبا�سرا  اأنهم يمتلكون مدخلا  اأمريكا  في  الوطنية  الكنائ�س 

وكنائ�س  والكاثوليكية  الأرثوذك�سية  الكنائ�س  تتم�سك  حين  في  الخالق، 

الإ�سلاح بقناعة مفادها اأن »مذاهب القدي�سين« تتطلب ت�سبثا م�ستمرا 

بكلمة الله )على الرغم من تفاوت مناهجهم تفاوتا كبيرا لتحقيق ذلك 

بالطبع(. وهي ت�سترك في الراأي القائل اإن المطلوب بنية ت�سبه المجمع اأو 

المجل�س الكن�سي للحفاظ على هذا الخطاب والجدل القائمين على نقد 

الذات. وهي تتفق اأي�سا، مع الكثير من التحفظ في بع�س الأحيان، على 

اأن ال�ستق�ساء الأكاديمي اللاهوتي الم�ستقل اأمر ل غنى عنه للحفاظ على 

ا�ستمرارية هذا الجدل. يعتمد ذلك كله على اأ�سا�س روؤية اأن اأولئك الذين 

يزعمون امتلاك الحقيقة يرجح اأن ي�سقطوا في فخ الخداع النت�ساري.

تهديد احتجاب النعمة وفقدان الحظوة

حين ان�سم الم�سيحيون الذين ولدوا من جديد اإلى »الفريق الرابح«، 

تج�سد اهتمامهم النهائي في البقاء فيه. فهم ل يتحملون احتجاب النعمة ول 
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ذهاب الحظوة اأبدا. ولذلك يجب اأن يكونوا م�ستعدين لتقديم الت�سحيات: 

�سوف يخ�سعون جميع جوانب حياتهم وعملهم للنداء اأو»�سوت« الله. وتغدو 

الأمانة اأمرا بالغ الأهمية، فاإذا ف�سلوا في فعل ما يريده الله ف�سوف يخ�سرون 

حظوتهم لديه. واإن اأ�سيبوا بالهزيمة فهذا يعني اأنهم طردوا من الفريق 

الرابح. والخا�سر في نظر الرب يعني اأنه مدان و�سيلقى �سوء الم�سير. 

ل يخلو هذا الترتيب من المخاطر. اإذ يتعر�س الم�سوؤولون في المنا�سب 

القيادية لإغراء تف�سير كل م�سكلة �سعبة بو�سفها امتحانا للاأمانة بحيث 

اأو النموذج المهيمن  اإما/  تنعدم البدائل المتنوعة. لذلك، ي�سبح تق�سيم 

للحكم على الق�سايا والأ�سخا�س؛ ويوجد مناخا من عدم الأمان الم�ستمر 

الذي يحتاج اإلى ال�سيطرة المتوا�سلة لتهدئة حدته. مثل هوؤلء بحاجة اإلى 

ا�ستعرا�س القوة واإظهار العزيمة، حتى في الحالت التي يكون فيها من 

الحكمة اإظهار قدر من �سبط النف�س. والأهم اأنهم بحاجة اإلى الت�سبث 

بالقرار والم�سار، لأن تغييرهما ي�ستح�سر �سبح التحول اإلى خا�سرين في 

نظر النا�س، والأخطر، في نظر الله.

اأعترف اأن هذا المنظور �ساعدني في فهم كيف يمار�س الرئي�س جورج 

بو�س �سلطته، وحرب العراق مثال معبر في هذا ال�سياق. فعلى الرغم من 

اأن الكثيرين من الخبراء داخل وخارج الوليات المتحدة ن�سحوه بعدم 

التورط في هذه المغامرة المحفوفة بالخطر، اإلا اأنه ت�شبث براأيه وم�شى 

اأجل  اأجراها بوب ودوارد )من  التي  المقابلات المطولة  في مغامرته. في 

كتابه»خطة الهجوم«(، ي�سف رف�س بو�س ن�سيحة الم�ست�سارين، ومنهم 

اأبوه نف�سه: »اإنه الأب الخطاأ الذي األجاأ اإليه فيما يتعلق با�ستمداد القوة. 

هناك الأب الأعلى الذي األتم�س عونه«، ح�سبما قال و�سجل عبارته بوب 
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. ويبدو من هذه العبارة اأن بو�س البن �سعر باأن الله يدعوه 
(19(

ودوارد

ل�سن هذه الحرب؛ ومن ثم �سيكون من الخيانة للاأمر الرباني لو قرر عدم 

مهاجمة العراق. وحين قرر الحرب، ذكر اأنه لم ي�سعر باأي تردد: »لم اأعان 

. في الوقت ذاته، ربما �سعر باأن عليه اأن يوؤكد 
(20(

من ال�سك.. على الإطلاق«

ذاته كرجل قوي ل يعرف التردد والتذبذب: بالتزامن مع كونه العبد المطيع 

والرابح الذي لم يعهد الخ�سارة. كان مت�سوقا مثلا اإلى اإعلان انت�ساري 

من على ظهر حاملة الطائرات »ابراهام لينكولن« يوؤكد اأن ن�سرا تاريخيا 

�سهدنا  بغداد[  ]في  ت�سقط  التي  التماثيل  »في �سورة  وعالميا قد تحقق: 

. النمط ذاته، واإن كان على 
(21(

و�سول حقبة جديدة.. راأينا تحول المد«

م�ستوى اأقل اأهمية، يمكن ملاحظته في الأ�سلوب الذي اتبعه هذا الرئي�س 

نف�سه لتجاوز مجل�س ال�سيوخ والم�سي قدما في تعيين جون بولتون �سفيرا 

في الأمم المتحدة. اإذ لم يكتف باإظهار عدم احترامه لل�سكوك الخطيرة 

التي عبرت عنها جل�سات ال�ستماع في مجل�س ال�سيوخ؛ بل خاطر باإ�سعاف 

فاعلية مر�سحه بين زملائه وتعري�س موقع الوليات المتحدة للخطر في 

الأمم المتحدة. ومن الموؤكد اأنه عد تعيينه المراوغ والملتوي لبولتون ن�سرا 

موؤزرا لمبادئه البطولية ال�سامية.

مرة اأخرى نقول اإننا نواجه هنا خلطة توفيقية/تلفيقية مراوغة تجمع 

الم�سيحية المحافظة مع عقدة الرابح في الثقافة ال�سعبية. اأي ال�سخ�سية 

ــــ   الأ�سطورية للبطل الخارق مع الواقعية الم�سيحية ـــ الم�سوهة والمحرفة 

براأيي. الوهم البطولي للرابح يخرب الواقعية الم�سيحية التي تعترف باأن 

اأ�سد الموؤمنين تحم�سا وتقوى خطاوؤون ومعر�سون لل�سعف وال�ست�سلام اأمام 

المغريات. لذلك، ي�سر القدي�س بول�س )اأحد الحواريين(، الذي كان لديه 



ال�سراع على الله في اأمريكا122

�سبب وجيه ليعد نف�سه مب�سرا ناجحا، على ر�سالة الله: »نعمتي تكفيكم، 

وقوتي كاملة في ال�سعف« )كورنثو�س 12 : 9(. هذه هي واقعية الرحمة التي 

تقبل تناق�سات الب�سر، في حين تزودهم بوعد التوبة والبداية الجديدة، مع 

م�ساحة وا�سعة لت�سحيح الأخطاء، وابتكار مقاربات جديدة، وال�سعي وراء 

طرق م�ستدامة للتعاي�س مع الآخر، بل حتى مع العدو.

اليقظة  اإلى  الخارق  بالبطل  الموؤمنون  الم�سيحيون  يحتاج  وبالمقابل، 

والنتباه با�ستمرار. اإذ ل يمكنهم الت�سالح مع ه�سا�سة و�سعف النف�س 

الب�سرية وا�ست�سلامها للاإغراءات؛ فهم يعدونها من غوايات ال�سر. وهم 

بحاجة اإلى تيقن اأنهم على جادة ال�سواب. ونظرا لأنهم ل يجروؤون على 

�سوف  وذنوب،  وخطايا  و�سعف  �سكوك  من  نفو�سهم  في  بما  العتراف 

متخما  العالم  ي�سبح  لذلك،  الآخرين.  في  ــــ  ذواتهم  خارج  يكت�سفونها 

بالأعداء. لكن الحرب عليهم ل يمكن ك�سبها من الداخل؛ اإذ يجب خو�سها 

على الجبهة الخارجية. اأما النتيجة فمزيد من العداء والعداوة، وال�سك 

والرتياب، والغ�سب والحنق: ذهنية تعد باإيجاد الظروف »الآمنة« لكنها 

توؤبل�س العالم الخارجي. 

التوجه اإلى الحرب

التوليفة التي تجمع متلازمة الرابح ـــ الخا�سر و�سيناريوهات الدين 

المتطرف القائمة على مبداأ اإما/ اأو، توجد مناخا حربيا يهدد بتمزيق 

المجتمع اإربا اإربا. نرى ذلك في ال�سرق الأو�سط، حيث تفجرت النزاعات 

في العراق بين ال�سنة وال�سيعة على �سكل هجمات دموية، اإلى حد تعر�ست 

فيه وحدة البلد للخطر.
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 وبطريقة م�سابهة، تتفاقم التوترات في المجتمع الأمريكي بين الجماعات 

الم�سيحية اليمينية وتلك التي تعدها »ليبرالية« اأو »علمانية« ـــ وتزداد حدة 

وعنفا. اأما النتيجة فهي ثقافة حربية تهدد بتق�سيم العائلات والأحياء 

ال�سكنية والكنائ�س والمنظمات والموؤ�س�سات الجتماعية. يقول جون غراهام 

مدير م�سروع جيراف: »لم اأر في حياتي مثل هذه الدرجة من ال�ستقطاب، 

والحدة، وفقدان اللباقة واللطف والتهذيب وال�ستعداد ل�سماع وجهة نظر 

الآخرين. ينطبق ذلك على الكل: من الكونغر�س اإلى المقاطعة الريفية 

. ول يعد ذلك خبرا �سارا لأمة تنفق هذه 
(22(

ال�سغيرة التي اأعي�س فيها«

المبالغ ال�سخمة من المال على »الأمن الوطني«.

اإلى ت�سييق  ـــ الخا�سر  الرابح  الدولي، تميل متلازمة  الم�ستوى  على 

الم�ساحة التي يمكن فيها العثور على حلول �سيا�سية. فالحرب على الإرهاب، 

والحرب ال�ستباقية »الوقائية« على العراق اأوجدتا اأو�ساعا يائ�سة وم�سدودة 

الأفق. في الوقت الذي اأكتب فيه هذه الكلمات، يت�ساءل الأمل باأن يتدبر 

العراق اأمر الحفاظ على وحدته و�سلامة اأرا�سيه وتتمكن الوليات المتحدة 

من الن�سحاب بطريقة م�سرفة. الرئي�س بو�س األح مرارا وتكرارا على اأن 

النتيجة المقبولة الوحيدة في العراق هي »الن�سر ال�سامل الكامل«، كاأنما 

القلب المترع بالحزن والعداء يمكن تغييره بالقوة الع�سكرية الأمريكية 

. اأما الإ�سرار اليائ�س على مغادرة ميدان المعركة بعد ك�سبها 
(23(

الغا�سمة

والظهور بمظهر الرابح المنت�سر فيجعل الحلول ال�سيا�سية م�ستحيلة.

كان لهذه الحرب على الإرهاب تاأثير درامي على الأمن الذي ادعت 

الدفاع عنه في �ستى اأرجاء العالم. فقد اأ�سبح المناخ ال�سيا�سي مليئا بال�سك 

القمة  اأو موؤتمرات  الر�سمية  الزيارات  اأن  اإلى حد  ــــ  والعداء  والرتياب 



ال�سراع على الله في اأمريكا124

تتطلب قدرا من الإجراءات الأمنية غير م�سبوق في التاريخ. واأ�سهمت 

الهجمات الإرهابية في مدريد ولندن وا�ستنبول وعمان في الن�سغال بهاج�س 

الإجراءات الأمنية التي قل�ست الحريات المدنية وعر�ستها لخطر داهم، 

وهي حريات يحق للمجتمعات الديمقراطية اأن تفخر بها وت�سعى للدفاع 

ال�سباب في ال�سواحي المحيطة  اأخرى، تج�سد ثورات  عنها. من ناحية 

نموذجا   ،2005 عام  خريف  في  الفرن�سية  المدن  من  وغيرها  بباري�س 

للاإحباط المتجذر لدى »الخا�شرين« في المجتمع الفرن�شي. ويبدو اأن العنف 

هو اللغة الوحيدة لإ�سماع �سوتهم ودفع المجتمع اإلى فهمهم. واأنا متيقن 

اأننا �سنرى مزيدا من مثل هذه الأعمال في بلدان العالم الأخرى.

يتبعها  التي  القاعدة  وخا�سرين  رابحين  اإلى  النا�س  تق�سيم  اأ�سبح 

»اللاعبون العالميون« في لعبتهم. مرة اأخرى اأوؤكد اأنني ل اأتحدث عن 

اأن مكانتها كقوة عظمى وحيدة تجعلها  الوليات المتحدة وحدها، مع 

اللاعب المهيمن في »فريق الرابحين« هذا. بلدان الن�سق الثاني في اأوروبا 

واآ�سيا تنتمي اإليه اأي�سا. يروي جون غراهام ق�سة عن نف�سه حين كان 

طالبا في �سنة التخرج في اأوائل ال�ستينيات، حيث اعتاد التجول في العالم 

ولي�س في جيبه �سوى ب�سعة دولرات. فاأينما ذهب لقي الترحيب، وكان 

النا�س يدعونه اإلى منازلهم ولم يواجه اأي م�سكلة في العثور على عمل 

لتمويل رحلته. كان �سابا اأمريكيا يحب النا�س في �ستى اأرجاء العالم لقاءه 

والتحدث معه. يقول مت�سائلا: »ما الذي حدث لنا؟ بعد اأربعين �سنة، 

�سوف يواجه اأي طالب جامعي اأمريكي بال�سك والريبة والكراهية اأينما 

ذهب. في تلك الخوالي، كنت اأ�سعر بالأمان في الأماكن ذاتها التي يتعر�س 

 .
(24(

فيها الأمريكيون اليوم للقتل«
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�سوف اأكرر �سوؤال جيم والي�س مرة اأخرى: ما الذي حدث؟ »اأ�سلوب 

اإليه عندما كنت �سابا فقد الكثير من  الحياة الأمريكي« الذي جذبني 

جاذبيته. ومن الموؤكد اأن ظاهرة الأعداد ال�سخمة من الرجال والن�ساء 

الذين يحاولون دخول الوليات المتحدة ما زالت م�ستمرة اإلى يومنا الحالي، 

في حين يخاطر غيرهم بحياتهم لدخول البلدان الغنية في اأوروبا. وبالمقارنة 

مع البوؤ�س والياأ�س في اأوطانهم، ما زالت البلدان الغنية في اأمريكا ال�سمالية 

واأوروبا تبدو »اأر�س الأحرار وموطن ال�سجعان«، وهذا الوعد الأ�سطوري 

في  النا�س  من  متزايدة  اأعداد  تجد  ذاته،  الوقت  في  لكن  جذابا.  زال  ما 

اأمريكا اللاتينية واإفريقية واآ�سيا اأن هذه الأ�سطورة تحمل في ركابها وهما 

خداعا. فهم يتعر�سون للرف�س والنبذ والإق�ساء: فالجدران والحواجز 

التي تف�سلنا، نحن الرابحون، عنهم، جماهير الخا�سرين، تزداد ارتفاعا 

باطراد. وهذا ل يعني �سوى اأن العالم متجه نحو مزيد من الحروب.

خاتمة موؤقتة

يمكن قول الكثير، ويجب قول الكثير، لنفهم الو�سع الذي نحن فيه 

)واأعني بـ»نحن« اأولئك الذين ي�ستفيدون من الثروة والحريات في الوليات 

التغير  لتو�سيح  يكفي  قد  و�سفته  ما  لكن  كلتيهما(.  واأوروبا  المتحدة 

الجذري في اإدراك ما تمثله »اأمريكا«. في الف�سل الأول، عاينت الم�سيحانية 

التقليدية التي انطلقت منها نه�سة الوليات المتحدة المذهلة. في الف�سل 

الثاني، حاولت اإظهار حجم النجاح الهائل الذي حققته �سيناريوهات نهاية 

الزمان الروؤيوية. واأود الإ�سارة اإلى اأنها عبارة عن تثوير راديكالي للعنا�سر 

الألفية داخل الم�سروع الم�سيحاني الأمريكي. اأما ال�سخ�سية الأ�سطورية 
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للبطل الخارق وتق�سيم النا�س اإلى رابحين وخا�سرين اللذان ناق�ستهما 

في الف�سل الثالث فيمكن روؤيتهما كعلمنة وت�سطيح للا�ستثنائية التي هي 

جزء من الم�سروع الم�سيحاني الأمريكي اأي�سا. ف�سلا على ذلك كله، حاولت 

اإظهار اأن النزعتين كلتيهما، التثوير والت�سطيح، تقويان اإحداهما الأخرى. 

اأما النتيجة فهي اأن الدين المدني الذي عرفه روبرت بيلاه قد اأ�سبح دينا 

توفيقيا �سعبويا ي�سم الجماعات الروؤيوية ذات التوجه ال�سيا�سي اليميني 

وعنا�سر من الثنوية البطولية العري�سة القائمة على تق�سيم النا�س اإلى 

رابحين وخا�سرين. وال�سمات الم�ستركة لهذه الذهنية تج�سدها خلطة تجمع 

النظرة المانوية للعالم، والوطنية ال�سوفينية، وثقافة الحرب العدوانية. 

انطباعي هو اأننا نواجه ت�سويهات عميقة وتحريفات خطيرة للتراث 

الم�سيحاني في اأمريكا، وهذا يوؤدي اإلى ال�سوؤالين التاليين: ما الذي يوجد 

في الم�سيحانية التقليدية وي�سهل وينا�سب هذه النحرافات ال�سلالية؟ وما 

الذي يجب فعله لإ�سلاح فكرة الم�سيحانية الأ�سلية؟
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ـ  ــ 4 ـ

»لماذا يكرهوننا؟«

في الحادي ع�سر من ت�سرين الأول/ اأكتوبر 2001، اأي بعد �سهر من 

هجمات الحادي ع�سر من �سبتمبر على البنتاغون والبرجين التواأمين 

في نيويورك، قال الرئي�س بو�س: »كيف اأجيب حين اأرى في بع�س البلاد 

الإ�سلامية كراهية حادة لأمريكا؟ �ساأقول لكم كيف اأجيب: اأنا منده�س، ول 

.
(1(

اأ�سدق ذلك لأنني اأعلم كم نحن اأخيار«

 �سوف يعد الكثير من الأمريكيين بيان الرئي�س مغاليا في الب�ساطة 

اعتباره  عدم  الأن�سب  من  يكون  قد  لكن  محرج.  حد  اإلى  وال�سطحية 

موؤ�سرا على الذكاء بل جهرا بالإيمان الديني. فجملة »اأعلم كم نحن 

اأخيار« تعبر عن الإيمان الرا�سخ بطيبة و�سلاح اأمريكا الذي ظل دوما 

جزءا من ر�سالتها الم�سيحانية. في الوقت ذاته، تتدخل اأي�سا الطبيعة �سبه 

الدينية لثنائية الرابح ـــ الخا�سر. وكما يدرك العديد من الأمريكيين، 

تتكون »الطيبة وال�سلاح« من ت�سكيلة متنوعة من ال�سفات وال�سمات. 

هنالك معادلة �سخامة الحجم وال�سلاح والطيبة: ولذلك، يجب على 

الأمة التي ر�سخت نف�سها القوة العظمى الوحيدة على الأر�س اأن تكون 
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�سالحة وخيرة، ل فيما يتعلق بالقوة القت�سادية والمتياز العلمي فقط، 

البطل  اأ�سطورة  اأي�سا  ذلك  في  وتدخل   .
(2(

اأي�سا الأخلاقي  بالمعنى  بل 

الأمريكي الخارق: »الأمريكي الطيب الخير« م�سهور بكرمه الأ�سيل، 

وا�ستعداده للفداء والت�سحية بنف�سه في �سبيل المحتاجين ـــ طيبة خيرة ل 

ت�سوبها �سائبة اأو ذنب. ووفقا لهذا الزعم ال�ستكباري التيّاه، يجب احترام 

ما اأ�سبح يعرف في الخم�سينيات بـ»الأمريكي القبيح«، المتطفل الحقود ــــ 

بل الإعجاب به وتبجيله. ولذلك، من »المده�س« وجود مثل هذه الكراهية 

في العالم، ل في »بع�س البلاد الإ�سلامية« فقط. لماذا ي�سعب ت�سديق هذه 

الحقيقة؟ ما الذي يجعلها ع�سية على الفهم اإلى هذا الحد؟ 

اأعتقد اأن من المهم فهم هذه الكراهية بحيث ن�ستطيع تخفيف حدة 

عدائيتها الهائلة والعمل من اأجل ا�ستعادة مزيد من العلاقات الودية. ولي�س 

كافيا القول اإن هذه الكراهية ل تعبر اإل عن الح�سد والمكر من جانب اأولئك 

الفا�سلين والخا�سرين. ومن المبالغة في التب�سيط القول اإن ذلك مجرد 

�سعور بال�ستياء مناه�س للراأ�سمالية والديمقراطية واأمريكا من جانب 

»الخا�سرين« في هذا العالم. لكنه يبدو رد الفعل الوحيد الذي يفكر فيه 

ديفيد فروم وريت�سارد بيرل ـــ وكلاهما من كبار الم�سوؤولين في اإدارة جورج 

بو�س البن ـــ حين يقولن ما يلي عن المنتقدين الأوروبيين:

اأنفقت الوليات المتحدة مئات المليارات قبل ن�سف قرن على 

اأوروبا، ول بد اأن العديد من الأوروبيين قد عبروا عن اعترا�سهم 

وا�ستيائهم. ا�ستيائهم من كرم و�سخاء اأمريكا، ومن حاجتهم 

اإلى الكرم وال�سخاء.. ولي�س من قبيل ال�سدفة على الأرجح اأن 

تكون البلدان الأوروبية التي �سهدت اأقوى الم�ساعر المناه�سة 
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بالف�سل  اعترافا  اأكثرها  تكون  اأن  يجب  التي  هي  لأمريكا 

والجميل: فرن�سا التي حررتها الوليات المتحدة؛ والمانيا التي 

.
)3(

اأعادت الوليات المتحدة اإعمارها وحمايتها

ل يك�سف هذا الت�سريح جهلا معيبا ومروعا بالظروف التي اأعقبت 

اأوروبا والعلاقة بين فرن�سا والمانيا من جهة،  الحرب العالمية الثانية في 

وعلاقات كل منهما بالوليات المتحدة من جهة ثانية فقط؛ بل يو�سح عمق 

الهوة التي �سقط فيها الموؤلفان �سحية لعتقادهما بالقوة الخارقة لأمريكا 

وطيبتها و�سلاحها. وهما ي�ستعر�سان نوعا من النرج�سية الوطنية حين 

يتابعان القول ليزعما اأن »الوليات المتحدة اأ�سبحت الآن اأعظم من جميع 

القوى العظمى في التاريخ الب�سري، واأظهر ن�سرها الموؤزر اأن الحرية ل 

. المنطق الناتج يوؤكد اأن ما فعلته وتفعله الوليات المتحدة يتاأ�سل 
(4(

تقاوم« 

فيه الخير وال�سلاح، ولذلك ل بد اأن يكون الآخرون مخطئين. بل اأكثر من 

مجرد مخطئين: ل بد اأنهم يت�سفون بالخ�سة الأخلاقية. وتردد واإحجام 

اأمريكا الع�سكرية يتيحان  اإلى مبادرات  بع�س الأوروبيين عن الن�سمام 

لفروم وبيرل روؤية نوع من القرابة الأخلاقية بين الأوروبيين والإرهابيين: 

»الغيرة وال�ستياء اللذان يحركان الإرهابيين يوؤثران اأي�سا في العديد من 

. ول 
(5(

حلفائنا ال�سابقين في الحرب الباردة«، ح�سب تعبيرهما الخجول

�سك في اأن هذه »البراءة« الم�سيحانية البطولية ـــ مترافقة بخريطة اأخلاقية 

ـــ تُمد اإلى حدها الأق�سى المغالي في التغطر�س والت�سطح. اأحادية القطبية ـ

لكن الم�ساألة اأكثر اأهمية من اأن تترك عند هذا الم�ستوى الأيديولوجي 

ال�سطحي. ومحاولتنا لفهم انت�سار كراهية الوليات المتحدة في �ستى اأرجاء 

العالم يجب اأن تكون اأكثر عمقا. فاإذا نظرنا اإلى الحجج المقدمة لتف�سير 
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هذه الكراهية والمتعا�س، نجد ثلاثة تعابير: الإبادة الجماعية، والرق، 

والإمبريالية. اإن اأي مواطن اأمريكي يتميز بعمق التفكير �سوف يعرف 

على الفور دللتها. الإبادة الجماعية ت�سير اإلى ا�ستئ�سال واإبادة ال�سكان 

الأ�سليين في القارة الأمريكية، وهي جريمة مذهلة الحجم والمتداد، 

لكنها موغلة في القدم لمعظمنا اليوم وما زالت ع�سية على فهمنا. لكن اإذا 

تكبدنا م�سقة الإ�سغاء اإلى الناجين من �سكان اأمريكا الأ�سليين  ــــ  مثلما 

ــــ ن�سعر بحزنهم الذي ل قرارة له، بجرحهم  فعلت في منا�سبات عديدة 

النازف النافذ كاأنه اخترق روحهم. فما بقي من هذه ال�سعوب العظيمة 

ق�سة واقعية ل تنتهي ول تن�سى.

ي�سير الرق بالطبع اإلى تاريخ امتد قرونا من اإخ�ساع وا�ستعباد الرجال 

والن�ساء الأفارقة في الأمريكيتين، ال�سمالية والجنوبية. ومع اأن الرق األغي 

كاترينا  اإع�سار  باقيا.  يزال  ما  اأنه  اإل  القرن،  ون�سف  قرن  قبل  ر�سميا 

ف�سح الظروف القت�سادية والجتماعية للعديد من الأمريكيين الأفارقة، 

لكن البوؤ�س الجتماعي لي�س اأول ما يخطر على البال. فقد ا�ست�سعرت خلفه 

رعبا روحيا، نوعا من ال�سياع الذي يدفع العديد من الأمريكيين الأفارقة 

اإلى الياأ�س. وتجربتهم الم�ستمرة مع الو�سمة، المتكررة عبر الأجيال، اأعطت 

العديد منهم ـــ خ�سو�سا الرجال ـــ �سعورا باأنهم الذين »ولدوا خا�سرين« 

في اأمريكا، وتلك �سورة ذاتية ت�سعف القدرة وتوجد حالة من اللامبالة 

واإح�سا�سا موؤلما بالعبثية واللاجدوى. اأما الحراك الجتماعي الرتقائي 

الذي �سهدته معظم الجماعات الثنية التي هاجرت اإلى الوليات المتحدة 

فيبدو اأنه تجاوز اإلى حد بعيد العديد من المجتمعات المحلية الأمريكية ذات 

الأ�سول الأفريقية.
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ثالثا، الإمبريالية تعبير ا�ستخدمه النا�س في اأمريكا الو�سطى والجنوبية، 

وفي الفيليبين وغيرها من بلدان اآ�سيا، وال�سرق الأو�سط خ�سو�سا، لو�سف 

ما تمثله الوليات المتحدة من دللة في نظرهم. بداأت الم�ساألة مع »مبداأ« 

»اأمريكا للاأمريكيين«، الذي و�سعه الرئي�س الخام�س للوليات المتحدة 

)»مبداأ مونرو«(. ول حاجة بنا لأن نروي بالتف�سيل الفتوحات والحروب 

التو�سعية المبكرة التي �سنتها الوليات المتحدة لحتلال الأرا�سي في ن�سف 

الكرة الغربي ومناطق العالم الأخرى. لكن عند نهاية الحرب المك�سيكية 

)1846 ـ  1848(، اأجبرت المك�سيك على التخلي عن جميع الأرا�سي الواقعة 

اإلى ال�سمال من نهر ريوغراند )التي ت�سكل اليوم وليات تك�سا�س وكاليفورنيا 

ونيفادا ونيومك�سيكو ويوتاه اإ�سافة اإلى اأجزاء من اريزونا وكولورادو(. 

الحرب لل�سيطرة على الأرا�سي الجنوبية الغربية اأعقبتها تدخلات متفرقة 

وعمليات احتلال لتكري�س الأمر الواقع قام بها م�ساة البحرية الأمريكية في 

نيكاراغوا وبنما. ونتيجة للحرب الإ�سبانية ـــ الأمريكية )1898 ـ 1901(، 

ا�ستولت الوليات المتحدة على بورتوريكو وغوام وجزر الفيليبين )امتد �سم 

الفيليبين اإلى الوليات المتحدة حتى عام 1946، و�سهد عمليات قمع وح�سية 

للانتفا�سات الفليبينية من اأجل ال�ستقلال في القرن الع�سرين(. وفي �ستى 

اأنحاء اأمريكا اللاتينية، دعمت الحكومات الأمريكية الأنظمة الديكتاتورية 

و�ساعدت على اإطاحة الحكومات المنتخبة ديمقراطيا )مثل حكومة زيلايو 

1954، والليندي في  نيكاراغوا عام 1909، واربينز في غواتيمال عام  في 

ت�سيلي عام 1974(. اأما خليج غوانتانامو في كوبا فقد ظل موقعا لقاعدة 

ع�سكرية اأمريكية منذ عام 1903 وحتى اليوم.
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اإذا اأ�شفنا اإلى هذا التاريخ اإ�شقاط حكومة م�شدق في اإيران عام 1954، 

والدعم اللاحق اإلى الحكم الديكتاتوري ل�ساه اإيران ر�سا بهلوي؛ ودعم 

الوليات المتحدة ل�سدام ح�سين في حربه على اإيران )قبل اأن يفقد حظوة 

اأمريكا( ــــ ل ي�سعب علينا ت�سور لماذا يرى �سكان ال�سرق الأو�سط الحربين 

اللتين �سنهما بو�س الأب ثم بو�س البن على العراق، بو�سفهما تج�سيدا 

لآخر الأمثلة على التراث الإمبريالي. ل اأقول اإن علينا روؤية الم�ساألة من 

هذا المنظور. لكن النقطة التي اأركز عليها هي اأن ال�سحايا يمكن اأن يروا 

المدى الجغرافي المتو�سع للغزوات الأمريكية، حتى حين ي�سميها الزعماء 

الأمريكيون عمليات »تحرير« �سمن »م�سيرة الحرية«، بو�سفه ا�ستراتيجية 

كبرى لل�سيطرة التو�سعية على العالم برمته.

ي�سهل بالطبع على الموؤرخين اإظهار مدى عجز تعابير مثل »الإبادة 

الجماعية« و»الرق« و»الإمبريالية« عن و�سف تعقيدات الفتوحات التو�سعية 

الأمريكية باأ�سلوب كاف ومر�س، اأول في القارة الأمريكية ال�سمالية، ثم 

ارتبطت  التو�سعية  الفتوحات  هذه  اأن  تذكر  اإلى  ونحتاج  وراءها.  فيما 

بالفتوحات المرافقة التي تناف�ست فيها القوى الأوروبية في ال�سيطرة على 

العالم في القرن التا�سع ع�سر واأوائل القرن الع�سرين. ف�سلا على ذلك، 

والن�سقاق  الموؤثر  ال�سوء على الجدل  ت�سليط  وال�سروري،  ال�سهل،  من 

العميق داخل الوليات المتحدة اللذين �ساحبا هذه التطورات ال�سيا�سية 

والع�سكرية. على �سبيل المثال، �سعر ملك �سناعة الفولذ اندرو كارنيجي 

بالحزن والقلق ب�سبب قمع الوليات المتحدة للحرية في الفليبين اإلى حد 

اأنه عر�س على الرئي�س مكينلي ع�سرين مليون دولرا )ثمن المعاهدة مع 

اإ�سبانيا(، لكي تعاد البلاد اإلى �سيطرة حركة ال�ستقلال الوطنية فيها. لكن 
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التفكير العلمي »المو�سوعي« والمنطق التاريخي ل يفيدان كثيرا حين يتعلق الأمر 

بفهم م�ساعر ال�سحايا والتاأثير الدائم لما ي�سيبهم من �سدمة ومعاناة. ف�سل 

عر�س كارنيجي ال�سخي، وما اأ�سبح على المحك لي�س من هو على »�سواب« اأو 

»خطاأ«، اأو ما هي التعقيدات المتوازنة في مثل هذه الحالت، بل التجارب الفعلية 

والطريقة الحقيقية التي يتذكرها النا�س من خلالها. ول عزاء لمئات الآلف من 

الفليبينيين الذين �سقطوا وهم يقاومون الهيمنة الأمريكية، في وجود متعاطفين 

.(6(
عاجزين �سيا�سيا داخل الوليات المتحدة ويوؤيدون ا�ستقلال الفليبين

التذكر النتقائي: تاأويل الإذلل والإنكار

كثيرا ما قيل اإن الرابحين ل يكتفون ب�سنع التاريخ فقط، بل يقررون ما 

يجب تذكره وما يجب ن�سيانه من اأحداثه. لكن الذكريات ل تخ�سع للاأوامر 

بمثل هذه الطريقة. اإذ تتبع اأ�ساليب غام�سة ومراوغة للبقاء حية، واإذا لم 

الحا�سر.  على  ا�ستحواذيا  تاأثيرا  اأن تمار�س  بعناية وحر�س، يمكن  تعامل 

بادئ ذي بدء، نجد اأن جميع الأعمال الفظيعة في ظلمها، مثل الجرائم اأو 

المذابح اأو الحروب، تر�سخ تاريخا مزدوجا للتذكر. تاريخا من الذنب والعار 

للجلادين، واآخر من الإذلل والجراح لل�سحايا. اأعتقد اأن من الأ�سهل التعاي�س 

مع ذكريات الذنب من ذكريات الإذلل. وفي حين اأن الأولى هي �سوء ا�ستخدام 

للقوة ل ي�سعف اإمكان الفعل، فاإن الثانية هي تجربة من المعاناة تتاخم حدود 

اإ�سابة الذات بالعجز وال�سلل.

وتكبل  بالما�سي  الطرفين  تقيد  �سل�سلة  المزدوج  التاريخ  هذا  يكوّن 

اأحدهما بالآخر، بطرق ل واعية على الأغلب - ومن ثم ي�سبب الإزعاج 

والقلق لهما معا. 
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انطباعي هو اأن »الكراهية الحادة« التي تحدث عنها الرئي�س بو�س في 

خطبته في ت�سرين الأول/ اأكتوبر 2001، هي تعبير عن/ ونتيجة موؤ�سفة 

لهذه »ال�سل�سلة من الذكريات«. فقد قرر الرئي�س اأن الطريقة الوحيدة 

على  »للق�ساء  الحرب  اإلى  الذهاب  هي  »ال�سل�سلة«  هذه  حلقات  لك�سر 

. لكن ما حققه هو مد هذه ال�سل�سلة من الكراهية 
(7(

الإرهاب عند جذوره«

لت�سبح اأطول من ذي قبل، وتغدو حلقاتها اأثخن واأثقل. هل يمكن ك�سر 

الفعل  ــــ لكن لي�س بردة  باأن ذلك ممكن  اأنا على قناعة  ال�سل�سلة؟  هذه 

العنيفة بالتاأكيد، لأنها لي�ست �سوى تكرار للفعل ال�سرير الذي زعمت اأنها 

تغالبه. الرد العنيف يفاقم قطبية العداء، في حين اأن الم�سالحة، مع اأنها 

محل ازدراء و�سخرية »الرجال الق�ساة« في العالم، طريقة خلاقة لتحرير 

الطرفين من التاأثير الدائم لحالت الظلم الما�سية. يمكن للب�سر مداواة 

جراح ذكرياتهم المثبطة. ويمكن للاأعداء الألداء اأن يتحولوا اإلى جيران 

طيبين واأ�سدقاء موثوقين. لكن تلك عملية تتطلب نوعا من القوة والقدرة 

وال�سجاعة ل يملكه معظم »الرابحين«. ل�سوف اأتناول »فن التذكر« هذا 

بمزيد من الإ�سهاب في الف�سول التالية.

تاأويل الإذلل

ما زلت مهتما بفهم الكراهية الم�سمومة للوليات المتحدة التي يمكن 

العثور عليها ل في مختلف اأرجاء العالم فح�سب بل داخل الوليات المتحدة 

ذاتها اأي�سا. ل�سوف نعاين طرفي »ال�سل�سلة« كليهما. اأول، على طرف ال�سحايا، 

يت�سح اأن م�ساعر الكره وال�ستياء والريبة هي نتاج مختلف الطرق التي 

حافظت عبرها تجارب ال�سدمة الموؤلمة والإذلل المهين على وجودها الحي، 

اأو بالأحرى التي تبقي على نف�سها حية. لذلك ل يكفي القول اإن التذكر هو 
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بناء اأحداث الما�سي وكاأنه م�ساألة تتعلق بالقرار الواعي فقط. اإذ اإن المراوغ 

والمقلق في الق�سية اأن الدوافع اللا�سعورية توؤدي دورها المزعج في �سياغة 

رواية �سردية تحافظ على التجارب الموجعة حية ون�سيطة. نحن نواجه ظاهرة 

يمكن اأن ن�سميها »تاأويل الإذلل«. �ساأورد هنا ثلاثة جوانب منها فقط: 

1( يتعلق قدر كبير من الكراهية التي نجدها في مختلف اأرجاء العالم 

 العديد من النا�س الذين لم يعترف اأحد بمعاناتهم 
(9(

لأمريكا ب�سعور

كما يجب. وهم متاأثرون بانطباع مهيج ومثير للغ�سب ي�سير اإلى اأن 

كرامتهم �سحقت و�سيادتهم كاأمة وب�سر دي�ست بالأقدام. ويعبرون 

عن ا�ستيائهم من غطر�سة القوة، والتفوق ال�ساحق الذي يحولهم اإلى 

ب�سر من الدرجة الثانية في الأهمية. اإنها تجربة خ�سائية اإذا جاز 

التعبير ت�سعف وت�سل الإح�سا�س بالذات. من ميراث اأمريكا الملطخ 

ال�سود. �سل�سلة  اإلى  تاريخها الطويل من الإرهــاب الداخلي الموجه 

من الجرائم المروعة التي خلفت 3500 قتيل نتيجة عمليات الإعدام 

. ومثلما و�سف جوزيف تومان »الر�سالة« في كتابه، فاإن 
(10(

الطق�سية

الملاءات البي�ساء وال�سلبان المحترقة لمنظمة كو كلوك�س كلان كانت 

»رموزا للموت والأذى والدمار الخطير. وروؤيتها في �سياق الإعدامات 

التي ينفذها الغوغاء، والجلد بال�شياط، والخ�شاء، واإطلاق النار، 

 �سحيح 
(11(

والطعن بالمدى، وال�سرب، والحرق، تعزز هذه الرمزية«

اأن المنظمة هادئة الآن، لكن كيف يمكن لأقارب واأ�سدقاء ال�سحايا 

ن�سيان مثل هذه التجارب؟ هذا ال�سعور بالظلم الفادح ي�سرخ مطالبا 

بالعدالة، لكن ل توجد عدالة كافية لإنقاذ الذات المعطوبة. ويطالب 

بالثاأر، لكنه ي�ست�سعر عبثية المطلب. ول ريب في اأن ذلك كله يثير 
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م�ساعر الغ�سب العميق المكبوت، الذي ل منفذ له لأن العدو قوي 

و�سخم ومتفوق وي�سعب اإلحاق الأذى به. لذلك يتنا�سج الغ�سب 

والاإحباط. وتفقد الحياة معناها لاأن الف�شل محوم دوما على الاأفق 

ال�سخ�سي؛ وهكذا، يمكن الت�سحية بالحياة في هجوم انتحاري اأو 

هدرها في تكا�سل مدمر للذات.

2( من طرق الخروج من هذا ال�سطراب الجواني و�سع اللوم كله على 

»الأجنبي« القوي. فهو الم�سوؤول عن الخطايا والذنوب كلها، حتى تلك 

الم�سكلات التي ت�ستطيع »ال�سحية« معالجتها. وهكذا ي�سبح »الأجنبي« 

المتعمدة.  والهيمنة  والمناورة  والتلاعب  ال�ستغلال  ـــ  �سيء  كل  وراء 

وبذلك يمكن اأن ي�سبح كب�س الفداء والمطاردة ال�سعواء جزءا من اللعبة 

ل�ستعادة بع�س الإح�سا�س بالموقف. فاإذا تعذرت مجابهة العدو نف�سه، 

يمكن التنفي�س عن الغ�سب باتجاه »المتواطئين« معه )عند كتابة هذه 

ال�سفحات، كثيرا ما ا�ستهدفت الهجمات النتحارية في العراق رجال 

ال�سرطة العراقيين على اأ�سا�س العتقاد باأنهم »متواطئون« مع العدو(.

م�سوهة  �سورة  بناء  في  والمهانة  الإذلل  تــاأويــل  من  جــزء  يتمثل   )3

لـ»العدو«. المفكر الراحل اإدوارد �سعيد يقدم ملاحظة. ويقول اإن 

في معظم البلدان العربية �سورة متخيلة وم�سطنعة عن اأمريكا، 

�سورة كاريكاتورية تقريبا عن حقيقتها. وبالطبع، هنالك �سيء 

من المنطق في ذلك، لأن اختزال �سورة الذات للاأ�سعف يترافق 

بتخيل �سورة م�سوهة للاأقوى ل تترك م�ساحة كافية للتمايزات 

الأ�سعف  فثقافة  تجمد.  قــد  التاريخ  كــاأنمــا  الخــتــلافــات.  اأو 

ت�ستخدم نماذج و�سورا ذهنية قديمة العهد مرارا وتكرارا لفهم 
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التطورات الجديدة. راأيت ذلك في اأمريكا اللاتينية اأي�سا. اإذ 

يمكن اكت�ساف نوع من الأبل�سة ال�سمولية الذي يمنع النا�س من 

العتراف بالفوارق داخل الوليات المتحدة ويجعلهم عاجزين 

عن تقدير اآراء النقد الذاتي التي يتبناها العديد من الأمريكيين 

للمقاربات  المجال  فاإف�ساح  الحكومة.  ب�سيا�سات  يتعلق  فيما 

المتنوعة يوؤثر في »�سورة العدو« ويغيرها. 

  ثمة خطوة اإ�سافية مطلوبة لإعطاء هذه الأبل�سة �سكلا دينيا عبر 

تحويلها اإلى �سيطنة. واأولئك الذين ي�سمون اأمريكا »ال�سيطان الأكبر« 

يوجدون فجوة ميتافيزيقية بين ذواتهم والعدو ي�ستحيل تج�سيرها. وفي 

الحقيقة، ل يفتر�س بكل �سحية موؤمنة وتقية حتى الرغبة في  تج�سيرها. 

اإن اإدانة الوليات المتحدة بو�سفها كيانا يدمج فيه ال�سر كله يعفي المعتقدين 

بهذا الراأي من م�سوؤولية البحث عن طرق لحل الم�سكلة. وما اإن يو�سع 

ال�سراع اإلى مثل هذا الحد الأق�سى اللاتاريخي، حتى ينتفي احتمال حله 

بالو�سائل الدنيوية. وت�سبح العداوة �ساملة ــــ  »قانونا« للتاريخ.

تاأويل الإنكار

ماذا عن عملية التذكر في مع�سكر المنت�سرين؟ انطباعي ي�سير اإلى اأن 

الرواية ال�سردية الر�سمية للوليات المتحدة تخ�سع لهيمنة اإح�سا�س بالنجاح 

بل بالنت�سار. ونظرة عري�سة و�ساملة على تاريخ الوليات المتحدة، منذ 

بداياتها حتى تحولها اإلى القوة العظمى الوحيدة في العالم، ل تك�سف 

اإل عن تقدم ل يمكن وقفه، وباللغة الدينية، ل تظهر اإل بينة دامغة على 

النعم الإلهية وال�ستثنائية الفريدة المباركة. ما الذي تفعله هذه الرواية 
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الجماعية  الإبادة  المتمثل في ميراث  الوح�سي،  المظلم  ال�سردية لجانبها 

والرق والفتوحات التو�سعية الإمبريالية؟ يمكن روؤية ردة الفعل المهيمنة 

. كيف يعمل؟ لـ»تاأويل الإنكار« عدة وجوه، اأح�سب اأن 
(13(

بو�سفها اإنكارا

التالية اأهمها.

اأول طريقة للاإنكار هي اإعلان التاريخ غير ذي اأهمية. ولربما يكون 

ذلك رد فعل غريزي لمن ل يرغب بتذكر م�ساعر انقطاع الجذور القديمة 

العهد. ومثلما اقترحت في مقدمة هذا الكتاب، يمكن للاآلم الخفية 

للحياة الم�سطربة اأن تتحول اإلى رغبة عامة في عدم النظر اإلى الما�سي. 

وحين نجعل التاريخ غير ذي اأهمية، ت�سبح درا�سته غير ذات �سلة اأي�سا. 

لكن تجاهل التاريخ طريقة من طرق تجنب الر�سائل التي تقلق راحتنا 

اللا�سرعية. مرة اأخرى نقول اإن العديد من مواطني الوليات المتحدة 

ل يميلون كثيرا اإلى معاينة تاريخ بلدهم بتعمق )حتى واإن اأتاحت لهم 

الأو�سع  التاريخ  هذا  �سمن  ق�ستهم  لأن  لذلك(،  الفر�سة  مدار�سهم 

ق�سيرة جدا. ولربما ل تجد الجماعات المهاجرة الكبيرة القادمة من 

اآ�شيا اأو اأمريكا اللاتينية �شببا وجيها للارتباط الكامل بذلك الجزء من 

التاريخ الأمريكي الذي ي�سمل »الإبادة الجماعية« و»الرق« و»الإمبريالية« 

اإذ ل يقت�سر الأمر على اأن ذلك يبدو من الما�سي البعيد؛ بل الأهم اأن 

لديهم تجاربهم الخا�سة مع التمييز العن�سري لتفاديها. ف�سلا على 

ذلك، من المرجح اأنهم ياأتون اإلى اأمريكا، براأيهم، بحثا عن فر�سة، ل 

للم�ساركة في تحمل م�سوؤولية ميراث الما�سي البعيد.

ي�سعب اإنكار حقيقة اأن معظم الأمريكيين ل يملكون الوقت اأو الميل 

لدرا�سة ما فعلته الفتوحات التو�سعية الإمبريالية بال�سعوب في قارة 
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البعيدة. ومثلما هي الحال لدى الأمم  القارات  اأو  ال�سمالية  اأمريكا 

الأخرى، يعتمد راأي عامة النا�س على موثوقية الزعماء ال�سيا�سيين 

ومعولية قطاع التعليم وو�سائل الإعلام للح�سول على اأدلة وبينات ت�سير 

اأنحاء العالم. لكنني اأجد  اإلى ما فعلته بلادهم، وما تفعله، في �ستى 

�سيئا واحدا ي�سعب فهمه هو اأن اأع�ساء في الكونغر�س الأمريكي تباهوا 

فعلا باأنهم ل يملكون جوازات �سفر. اأي اأنهم لم ي�سافروا خارج البلاد 

قط. وهذا يعني �سمنا اأنهم ل ياأبهون حتى بمعرفة تلك الأجزاء من 

العالم التي تتاأثر تاأثرا عميقا بقراراتهم. هذا النوع من الجهل العنيد 

عن  ال�سخ�سية  الم�سوؤولية  تحمل  في  الف�سل  من  جزءا  يعد  والمق�سود 

الم�سامين البعيدة المدى ل�سيا�ساتهم. فعدم الهتمام بالمعرفة هو تعبير 

توكيدي عن الإنكار.

هنالك دافع قوي لإنكار الجوانب المروعة والم�سوؤومة من تاريخ الوليات 

المتحدة تمثله الم�سيحانية المتاأ�سلة في »التجربة الأمريكية«. ومثلما ناق�سنا 

يتاأ�سل  »اأخيارا«  ر�سلها  تجعل  المقد�سة  الر�سالة  فاإن  الأول،  الف�سل  في 

فيهم ال�سلاح )انظر بيان الرئي�س بو�س الوارد في بداية هذا الف�سل(؛ 

ويت�سمن هذا الخيُر وال�سلاحُ البراءةَ. ولربما تكون الأفعال التي ترتكب 

في الم�سعى لإنجاز هذه المهمة المقد�سة »فو�سوية«، من الموؤكد اأن الأخطاء 

يتعذر تجنبها. وحقيقة الأمر اأنه ل يوجد �سيء ا�سمه ذنب مدمج اأو وطني. 

الأمريكي  البطل  اأ�سطورة  تت�سمن  ال�سابق،  الف�سل  ناق�سنا في  ومثلما 

الخارق موقفا يتجاوز القوانين التي تحكم المجتمعات المحلية العادية. 

البطل الخارق يت�سرف با�سم »حقه« المتفوق الجواني ومن ثم ل يمكن 

وقفه بوا�سطة الهواج�س الم�سروعة لـ»الخا�سرين«، اأو توج�س اأولئك الذين 
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ي�سرون على التمايزات والإجراءات القانونية. ت�سع هذه البنية الأ�سطورية 

البطل خارج نطاق المع�سلة الإن�سانية، مع�سلة ال�سواب والخطاأ. فهو يظل 

بريئا، بغ�س النظر عن العنف الذي ربما »تحتاج« اإليه اأفعاله. تعد هذه 

اأ�سكال الإنكار. فهي تعبر عن العتقاد الموهوم  اأي�سا �سكلا من  البنية 

باأن ال�سلوك »البطولي الخارق« يمكن اأن يظل اإلى الأبد نقيا وطاهرا من 

دن�س وف�ساد الفو�سى الدنيوية. الم�سوؤولون عن ال�سوؤون القانونية في البيت 

الأبي�س، في بحثهم عن طريق لتفادي اأي محا�سبة اأو م�سوؤولية جنائية 

للرئي�س ب�سبب الموافقة على ممار�سات التعذيب التي تنتهك القوانين 

والت�سريعات الأمريكية، عبروا عن الم�ساألة كالتالي: »في �سوء �سلاحية 

الرئي�س الكاملة و�سلطته فيما يتعلق باإدارة الحرب، ل يوجد قانون جنائي 

. في هذه البنية، 
(14(

ينتهك �سلطة الرئي�س المطلقة في مثل هذه المجالت«

يكون البطل فعلا فوق القانون ـــ الب�سري اأو الإلهي. 

الوجه الآخر لهذه البراءة الم�سيحانية ي�سير اإلى وجوب لوم الأعداء، 

ال�سحايا، على دمهم  الم�سفوك. هوؤلء الذين و�سعوا اأنف�سهم في طريق 

»الحملة« المقد�سة من اأجل الحرية والتقدم، يمثلون »قوى الظلام«، حتى 

واإن لم ينتموا اإلى »محور ال�سر«. والبنية الأ�سطورية التي ت�سبغ البراءة على 

البطل الخارق ت�سع م�سوؤولية الت�سحيات على عاتق الأعداء والخ�سوم.

في  الميتافيزيقي  ت�سويغه  الإنكار  من  الأ�سطوري  الإطار  هذا  يجد 

�سيناريوهات نهاية الزمان التي تناولناها في الف�سل الثاني. فحالما تو�سع 

ال�سوؤون الدنيوية �سمن اإطار الحرب النهائية بين الم�سيح والم�سيح الدجال، 

تنتفي الحاجة اإلى محا�سبة اللاعبين التاريخيين على �سيئاتهم. وت�سبح 

المحا�سبة الختامية في اأيدي القوى الغيبية الميتافيزيقية. اأما »تاأويل الإنكار« 
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الماأمول  البراءة  وعد  التوتر بين  والملحة من  العاجلة  �سرورته  فيكت�سب 

وواقع الف�سل المعيو�س. وفي الحقيقة، كلما تعاظم الزعم بالطيبة وال�سلاح 

والخير، زاد اإلحاح الحاجة اإلى »محو« ذكريات الأخطاء وال�سرور. اآلية عمل 

هذه »الحاجة« و�سفها كريغ ميت�سل وروبرت ليفتون في كتابهما »هيرو�سيما 

. الدرا�سة ا�ستمدت اإلهامها من 
(15(

في اأمريكا: خم�سون �سنة من الإنكار«

الطريقة التي جرى فيها ر�سميا كبت ومنع اإقامة معهد �سميثونيان لمعر�س في 

عام 1995 بمنا�سبة الذكرى الخم�سين لإلقاء القنبلة الذرية على هيرو�سيما. 

خطة المعهد الأ�سلية لم تقت�سر على عر�س الطائرة )اينول غاي( التي حملت 

القنبلة الذرية اإلى المدينة اليابانية، والوثائق المت�سلة بهذه الرحلة الم�سوؤومة 

فقط. بل اأراد المنظمون تو�سيح تاأثيرات القنبلة في بوؤرة الدمار؛ بكلمات 

اأخرى، اأرادوا تقديم �سور مروعة للتدمير والمعاناة الإن�سانية لليابانيين.

اإدارة  في  النافذة  والعنا�سر  القدماء  المحاربين  جمعيات  تدخلت 

 ل�سمان عدم تنظيم ن�ساطات المعر�س كما خطط لها.
(16(

كلينتون

يقول ليفتون وميت�سيل:

الأمريكيين  على  تعر�س  لم  الذري،  الع�سر  بداية  منذ 

التاأثيرات الإن�سانية للقنبلة. وهذا ما عزز المعار�سة النف�سية 

لفهم ومعرفة الرعب في هيرو�سيما. بعد خم�سين �سنة تقريبا، 

معر�س  حول  الجدل  في  فعلها  لتفعل  نف�سها  الدوافع  عادت 

ـــ  ــ ا�شتجابة لل�شغوط ـ �شميثونيان. اأزال المنظمون من المعر�ض ـ

كل �سورة تظهر القتلى اأو الم�سابين بجراح خطرة من المدنيين 

اليابانيين. هنالك اإحجام ما يزال قويا حتى اليوم عن مواجهة 
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ما فعلته اأمريكا، اأو تبريره بطريقة مبا�سرة، بل اإن الأمريكيين 

.
(17(

يتمنون اأن تختفي الم�ساألة برمتها

هذا المزيج من الإحجام وتبرئة الذات والتفكير المتعلل بالأماني هو 

ال�سمة المميزة للاإنكار. ويقدم ميت�سيل وليفتون الحجة على اأن هيرو�سيما 

بمع�سلتهم  الأمريكيين  تذكر  لأنها  وحا�سرا  م�سيطرا  هاج�سا  ت�سكل 

العميقة الغور: الأمة الفخورة بخيرها و�سلاحها وطيبتها ارتكبت جريمة 

غير م�سبوقة في التاريخ، جريمة ا�ستخدمت اأ�سلحة »الدمار ال�سامل« لذبح 

مئات الآلف من المدنيين اليابانيين العزل. يتابع ليفتون وميت�سيل: 

فعلنا �سيئا يبدو اأنه يعر�س العالم برمته للخطر. م�ساعر اتهام الذات 

هذه ت�سبح موؤلمة اأي�سا نتيجة اإح�سا�سنا باأننا �سعب خير و�سالح على نحو 

خا�س، �سعب يعي�س دوما في الحقيقة ببركة الله. هذه ال�سورة الذاتية 

الوطنية، مهما كانت خداعة، تثير اآليا اأ�سئلة تتعلق بالخير وال�سر: »اإذا كنا 

قد نا�سلنا لإقامة مملكة النعيم على الأر�س، فقد كنا م�ستعدين ل�ستعارة 

اأدواتنا من مملكة الجحيم«، كما قال اأحد المراقبين. ولذلك، فاإن زعمنا 

بالف�شيلة يمكن اأن ي�شهم ب�شعور الانحطاط الروحي، الذي يتفاقم عند 

اإدراك عجز زعمائنا ال�سيا�سيين والدينيين عن م�ساعدتنا على النظر في 

.
(18(

الم�سائل الأخلاقية المظلمة

اأكثر  فاإن  النف�س،  علم  في  المتخ�س�س  ليفتون  لروبرت  بالن�سبة 

تعبيرات الإنكار اإثارة للقلق حقيقة اأن القوة الفتاكة للقنبلة النووية 

يمكن تحويلها، وحولت فعلا، اإلى مو�سوع للرغبة ونالت اإعجابا �سديدا 

كاأداة للخلا�س. 
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  في تاأويل الإنكار، ي�سبح التدمير »حلا« نهائيا واإطلاقيا: فهو يعني 

تبني القنبلة ب�سبب قدرتها المهلكة الفتاكة، وتبجيلها ب�سبب قدرتها على 

الزمان  نهاية  �سيناريوهات  دمج  يمكن  نقطة  هذه  عند  �سيء  كل  اإبادة 

الروؤيوية مع �سور الدمار النووي؛ وي�سبح اأ�سد ما يرعب النا�س اأكثر ما 

يرغبون به ويطلبونه.

من اأجل نعمة الله ورحمته: التذكر العميق

»لماذا يكرهوننا؟«. هذا هو ال�سوؤال الذي اأحاول الإجابة عنه. الملاحظة 

الأولى ت�سير اإلى اأن كل جريمة كبرى تنتج تاريخا مزدوجا، واحدا لكبت 

ل  التي  والجراح  بالذاكرة  المت�سبث  للاإذلل  واآخر  الذنب/العار/الندم، 

تندمل. اأدى ذلك اإلى فكرة اأن »التواريخ« تنتج »تاأويلاتها« الخا�سة بها، 

اأي عملية تف�سير تفرز ما �سمي اأي�سا بـ»روايتها ال�سردية« المحددة. لهذا 

ال�سبب تحيك الأ�سر حكايات خا�سة عن الجراح التي اأ�سابتها. وتر�سخ 

الأمم خرافات واأ�ساطير معقدة عن الأحداث التي وقعت لها قبل قرون. 

على �سبيل المثال، في العملية الطويلة للتف�سير التاريخي، كما ذكرت اآنفا، 

اعتمادا على حدث  باأنف�سهم  الوطنية  الت�سحية  اأ�سطورة  ال�سرب  خلق 

وقع قبل اأكثر من �ستة قرون: معركة كو�سوفو )1389(، حيث هزم الجي�س 

المدافعين  اأنف�سهم  عدوا  اإذ  الزاحفة.  العثمانية  الجيو�س  اأمام  ال�سربي 

عن اأوروبا الم�سيحية، التي لم ترد الجميل لهم اأبدا. قابلت اأ�سخا�سا في 

ايرلندا تحدثوا اإلي عما فعله اوليفر كرومويل »بنا«، كاأنما حدث ذلك اأم�س 

)غزا كرومويل ايرلندا عام 1649!(. هذا تاأويل للاإذلل والمهانة، وال�سكل 

المقارن منه يمكن العثور عليه في البلدان العربية، حيث يف�سر المظلومون 
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الانحطاط الم�شتمر للاإمبراطورية الاإ�شلامية التي كانت عظيمة ذات يوم 

بو�سفه �سيئا حدث نتيجة القوى »ال�سليبية« الخارجية وحدها.

ا�ستطاعوا  اأمريكا  في  الأ�سطورة  �سناع  اأن  اأعتقد  اأخرى،  ناحية  من 

تطوير تاأويل للاإنكار، يركز على نهو�س اأمريكا المتعذر وقفه اإلى م�ساف 

�ساعدها  الذي  العنف  تجاهل  يحاول  حين  في  العالمية،  العظمى  القوة 

لكت�ساب هذه المكانة. كلا النوعين من التاأويل يوؤمثل ذكريات انتقائية. 

ومع اأن ذلك قد يبدو اأكاديميا، اإل اأنه وثيق ال�سلة بالطرق التي ت�ستخدمها 

ال�سعوب والأمم للتفكير والت�سال بع�سها ببع�س. فحتى حين نميز بين 

تاأويل الإذلل وتاأويل الإنكار، نحتاج اإلى اإدراك اأن النوعين يظلان جزءا 

والخ�شومة.  العداء  من  برباط  الاأمم  بع�ض  تربط  التي  ال�شل�شلة  من 

وهي تعيد في الحقيقة بناء وتقوية الروابط فيما بينها. وبقدر ما يرغب 

الجلادون وال�سحايا في ال�ستقلال بع�سهم عن بع�س، فاإن هذه »ال�سل�سلة« 

تحا�سرهم في عناق مرعب ـــ ومهلك في كثير من الأحيان.

اإذن، يديم التذكر النتقائي ويمكّن عملية م�ستمرة من »التقطيع«. اإذ 

ي�سكل ال�سك والريبة والعداء وانعدام الثقة البيئة البدائية التي ت�سمم 

با�ستمرار العلاقات بين البلاد المت�سبثة بتف�سيراتها الخا�سة للتاريخ. 

على �سبيل المثال، بقيت العلاقات بين ايرلندا وبريطانيا متوترة طوال 

عقود من ال�سنين: فمع اأن كلا منهما ع�سو في التحاد الأوروبي، اإل اأن 

العداوات والأحكام الم�سبقة القديمة العهد لم تختف اأبدا. المثال الآخر 

يج�سده الو�سع في يوغ�سلافيا ال�سابقة. فمع اأن هذا البلد الموؤلف من 

1946 حتى عام  قوميات واثنيات مختلفة بقي دولة موحدة منذ عام 

1991 وا�ستطاع كبت م�ساعر الكراهية التاريخية؛ اإل اأنها تفجرت من 
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الداخل حين انق�سمت يوغ�سلافيا اإلى جمهوريات انف�سالية بين عامي 

1991 ــ 1992. والآن يتطلب الأمر �سغطا دوليا هائلا لإيجاد م�ساحة 

)محفوفة بالخطر( يمكن فيها لل�سرب والكروات والبو�سنيين والألبان 

العي�س جنبا اإلى جنب. فتاريخهم القائم على »التقطيع« يمنعهم من 

العي�س ب�سلام معا.

اأ�سير اإلى هذه الأمثلة الأوروبية لكي اأبين اأن م�ساعر الكره وال�ستياء 

التي يظهرها العديد من النا�س في �ستى اأنحاء العالم للوليات المتحدة 

اليوم لي�ست ظاهرة فريدة على الإطلاق. لكنها منذرة بالخطر، لأن القوة 

الت�سادمية الكامنة في مثل عمليات »التقطيع« هذه على قدر كبير من 

العنف وال�سدة.

اإذن، لماذا هذا القدر من الكراهية؟ براأيي اأننا حين نعاين المكونات 

التاأويلية للاإذلل والإنكار، ن�سعر »بمنطق �سوء الفهم« الذي يحافظ على 

عملية »التقطيع« وقواها الجاذبة حية ون�سيطة. هذا المنطق يلون كل �سيء 

ي�سمعه النا�س في ال�سرق الأو�سط فيما يتعلق بمكانتهم ك�سعب. وهكذا، 

حين ي�سمعون الرئي�س بو�س يتحدث عن »الديمقراطية«، يفهمون اأنها تعني 

قمعهم وا�سطهادهم. وحين يتكلم عن »الحرية« يفهمون اأنها تعني معتقل اأبو 

غريب. في منطق �سوء الفهم، تكت�سب الكلمات والمفاهيم مداليل مختلفة ـــ اإن 

لم تكن معاك�سة ــــ تعبر عن تاريخ الآمال اأو المظالم المرتبط بالعلاقة.

ي�سدق ذلك على الوليات المتحدة اأي�سا: فتاأويل الإنكار يمنعها من 

روؤية تاأثير قوتها في ال�سعوب ال�سعيفة اأو الأمم العاجزة، ويحول بينها 

وبين ال�سعور بحاجاتها واأهدافها المحددة. ويفاقم التناق�سات والت�سويهات 

�سعرت  اأنها  المنطقي الفترا�س  فاإن من  ال�سيا�سية. لذلك،  الأجندة  في 
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هذا  وارتكز  �سبتمبر:  من  ع�سر  الحادي  هجمات  نتيجة  بـ»التقطيع« 

ال�سعور على الوهم المريح بالعي�س في حيز منيع ل يمكن اختراقه يقع 

خارج وفوق باقي الب�سر. من الوا�سح اأننا ل نتحدث هنا عن الكلمات اأو 

المغلوطة والأفعال  المعلومات  اإلى  يوؤدي  الفهم«  المفاهيم. فـ»منطق �سوء 

الخاطئة. ومقالة الرئي�س ال�سابق جيمي كارتر في �سحيفة لو�س اأنجلو�س 

تايمز التي حملت عنوان »هذه لي�ست اأمريكا الحقيقية« برهان بليغ على 

التناق�س المتنامي بين ال�سورة الذاتية التقليدية لأمريكا بو�سفها »المدافع 

الذي ل يلين عن ال�سلام والحرية وحقوق الإن�سان«، وبين تجاهل اإدارة بو�س 

لمعاهدة جنيف لعام 1949 فيما يتعلق باأ�سرى الحرب، ف�سلا على تاأييدها 

. يقدم 
(20(

العلني للتعذيب في العراق واأفغان�ستان وغوانتانامو وغيرها

كارتر المزيد من الأمثلة التي ل نحتاج اإلى تكرارها هنا. اأما ت�سريحه 

المعبر عن الهم والكرب فقد اأكدته ملاحظة للفيل�سوف الجتماعي الألماني 

ال�سهير يورغن هابرما�س: »ال�سلطة المعيارية لأمريكا في حالة من الخراب 

 .
(21(

والفو�سى العارمة«

النقطة التي اأريد توكيدها هنا هي �سرورة عدم التقليل من �ساأن عمليات 

»التقطيع« القديمة العهد. فقوتها التدميرية تفاقم العنف الذي يربط 

الجلادين وال�سحايا، و»الرابحين« و»الخا�سرين« معا. واآخر تمظهراتها 

الحرب العالمية على الإرهاب: اإذ تدرك اأعداد متزايدة من النا�س اأن هذه 

»الحرب« ل يمكن ك�سبها؛ فهي توؤدي اإلى طريق م�سدود بالمعنى الدقيق 

للكلمة.

ما الذي يمكن فعله لمغالبة عمليات »التقطيع« والبتر المدمرة للذات؟ 

. ول�سوف اأو�سح ذلك بالقول 
(22(

اأعتقد اأن الجواب يكمن في التذكر العميق
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اإنني اأعني بالتذكر »التو�سيل«، اأو اإعادة و�سل الأع�ساء المقطعة والمبتورة 

)اأي عملية معاك�سة لـ»التقطيع«(. فالتذكر اأكثر من مجرد درا�سة الأحداث 

الما�سية؛ فهو يتعلق بو�سل اأنف�سنا بالأحداث والعمليات التي كونت الظروف 

التي نعي�س فيها حاليا. والتذكر العميق يت�سمن بالطبع اإ�سافة الجوانب 

المظلمة من تاريخنا. نحن بحاجة اإلى النظر مبا�سرة في تلك الأ�سياء التي 

نرغب في ن�سيانها، لأنها بال�سبط الجوانب التي ل تلائم ال�سورة التي 

نريدها عن اأنف�سنا. الجرائم والمذابح واأنظمة القمع والزدراء ـــ نحتاج اإلى 

تذكر )»و�سل«( هذه الجوانب الفظيعة والم�سوؤومة من ما�سينا مع الجوانب 

البناءة والمثمرة من حياتنا وتاريخنا الوطني.

ل�ست مهتما بجلد الذات؛ بل اأبحث عن ا�ستراتيجيات للذاكرة ت�سلنا 

بطريقة بناءة مع ميراثنا الم�سرق والمظلم. اإن اأخذ التذكر العميق على محمل 

الجد �سوف يمكننا من �سم الآخرين، الأجانب والغرباء، وحتى الأعداء، 

واإدراك قواهم ونجاحاتهم واإخفاقاتهم. التذكر والو�سل مرتبطان معا: 

الما�سي ي�سبح جزءا ل يتجزاأ من ظرفنا الحا�سر. هذه العملية �ستتيح لنا 

مغالبة عمليات التقطيع والبتر المعيقة التي توقع الفو�سى وال�سطراب. 

وفي حين اأن الإنكار يكبل النا�س بالما�سي، فاإن التذكر العميق طريقة، واإن 

موؤلمة، لتحريرهم من هذا الأ�سر للتو�سل اإلى اإدراك واع اأكثر �سدقا واأمانة 

بالآخر وبالذات.

اأعتقد اأن من العدل القول اإن بلدي انخرط في هذا التذكر العميق. 

فقد حاولت المانيا جاهدة العتراف بكل �سجاعة بجرائم هتلر والجي�س 

هذه  في  انخرطوا  الألمان  اأن  اأزعم  ل  اأنا   .
(23(

المحرقة وفظائع  النازي، 
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العملية بالإجماع، اأو اأنها اكتملت. في الحقيقة، ل توجد نهاية للتذكر 

واإعادة و�سل المبتور؛ فهي مهمة م�ستمرة ومتوا�سلة. هذا هو ال�سياق الذي 

اأنطلق منه لقتراح اأن مثل هذا الفهم للتذكر العميق يمكن اأن يطبق على 

الوليات المتحدة. اقتراحي يردد اأ�سداء �سوؤال دونالد �سريفر: »هل توجد 

.
(24(

�سيغة لموالفة م�ساعر العار مع الفخر لتغل وطنية �سادقة؟«

بالم�سيحانية  يتعلق  فيما  الأولى  الثلاثة  الف�سول  في  ملاحظاتي 

الأمريكية، وت�سويهاتها وتحريفاتها الروؤيوية، وت�سطيحها البطولي الخارق، 

قادتني اإلى ا�ستنتاج وجود حاجة اإلى طريقة لو�سل ال�سعور بالعظمة مع 

الذنب، والتقدم والنجاح مع التراجع والف�سل. فمن الممكن اأن نرتع في 

نعمة الله ورحمته وبركته، وفي الوقت ذاته نواجه باأمانة ال�سر الذي ارتكب. 

المزاعم الم�سيحانية بالخير والطيبة يجب م�سالحتها مع الفظائع المرتكبة. 

قد يبدو ذلك م�ستحيلا. لكن جوابي كم�سيحي هو اأن العي�س في نعمة الله 

ورحمته وارتكاب الذنوب والمعا�سي لي�س اأمرا ممكنا فقط بل محتوما يتعذر 

اجتنابه في الحقيقة. هذه هي القوة الحقيقية للاإيمان الم�سيحي: رحمة الله 

وا�سعة اإلى حد القبول بخطايا الب�سر ومنحهم الفر�سة لتغيير اأ�ساليبهم. 

هذا هو معنى التوبة والهداية. هنالك قول ماأثور لأحد الحاخامات القدماء 

يعبر عن ذلك: »قبل اأن يخلق الله الخليفة خلق التغيير والهداية«. بكلمات 

اأخرى، اإمكانية تغيير المدركات وتبديل اأنماط ال�شلوك، والتوبة عن اأعمال 

ال�سر، وال�سعي وراء الطرق الكفيلة بتخفيف اأثرها المدمر ـــ كل ذلك جزء 

مدمج في خلق الله. اأما الجبرية والقدر المحتوم فيتعار�سان مع رحمة الله 

بعباده ونعمته التي يغمرهم بها؛ البداية الجديدة ممكنة. ول يوجد طريق 

�سيق م�سدود يمنعنا من النعطاف.
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لأولئك الذين يجدون ذلك كله ادعاء مغاليا في التقوى، �سوف اأقتب�س 

من عالم النف�س )العلماني( روبرت جاي ليفتون، الفقرة الآتية:

البديل الأف�سل هو قبول حد معين من الغمو�س وعدم 

اليقين، درجة معينة من العنا�سر المحتومة التي ت�سبب الت�سو�س 

والتناق�س، فيما يتعلق بالأحداث التاريخية الج�سام اأو �سوؤون 

التجربة ال�سخ�سية.. كثيرا ما اأنكر احتمال مثل هذا القبول 

بالغمو�س لأن القوى العظمى، مثل الأمم، وال�سعوب، ل ت�سعر 

بالرتياح معه.. الغمو�س في الحقيقة اأمر مركزي للوظيفة 

الب�سرية، تقر به وتوفره الموؤ�س�سات والممار�سات الثقافية في 

.
(25(

كل مكان

كافية.  لي�ست  النف�س  عالم  ي�ستخدمها  التي  العلمانية  اللغة  لكن 

فـ»الغمو�س« لي�س كافيا للتعبير عن المع�سلة الأخلاقية العميقة التي تواجه 

الب�سر والأمم والقوى الكبرى حين تجابه حقيقة اأن ال�سر المتعمد قد وقع. 

هذا واقع حقيقي كثيرا ما خلط مع »الاأخطاء« اأو »الاأغلاط«. لكن في حين 

اأن الأخطاء ترتكب عن غير ق�سد، فاإن ال�سر نتاج عمل واع ومق�سود وخطة 

مر�سومة. ومن الموؤكد اأن للاأخطاء تاأثيرات كارثية محتملة، لكن تاأثيرها 

الأخلاقي مختلف عن تاأثير الأعمال ال�سريرة. لهذا ال�سر المتعمد والمق�سود 

ا�ستخدمت تعبير »الذنب« في منا�سبات متنوعة. لكن لي�س من النادر �سماع 

مواطني الوليات المتحدة يطرحون مثل هذه الأ�سئلة ال�ساخطة: »كيف 

اأكون مذنبا بجرائم الإبادة الجماعية التي ا�ستهدفت �سعوب وقبائل �سكان 

اأمريكا الأ�سليين؟ اأو الرق؟ ذلك كله حدث قبل عقود اأو قرون من مولدي! 

كيف يمكن اأن اأحمل م�سوؤولية الفتوحات التو�سعية الإمبريالية للوليات 
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المتحدة في الأرا�سي الأجنبية؟ فاإذا ارتكبت فظائع كيف لي اأن اأعرف ـــ اأو 

األم؟ لذلك، من المنا�سب تقدم تعليق �سارح هنا.

في عام 1946، بعد �سنة من انتهاء الحرب العالمية الثانية، حين بداأت 

النازية،  الحقبة  في  ارتكبت  التي  الفظيعة  الإجرامية  الأعمال  تتك�سف 

ا�ستهل الفيل�سوف الألماني كارل ي�سبرز عمله التدري�سي في جامعة هايدلبرغ 

. انت�سر 
(26(

بمحا�سرة تحولت اإلى كتاب بعنوان »م�ساألة الذنب الألماني«

اأربعة نماذج  اأن نميز بين  الكتاب على نطاق وا�سع، واقترح ي�سبرز فيه 

مختلفة من الذنب.

الذنب  ارتكاب جنح جنائية؛ وندعوه  الناتج عن  الذنب  الأول هو    

الجنائي. من المقبول عموما اأن المكان المنا�سب للتعامل مع هذا النوع من 

الذنب هو المحاكم. هنالك �سعوبات م�ستمرة فيما يتعلق بفكرة »الذنب 

الجنائي« وهل يطبق على الجرائم ال�سيا�سية، مثل الحروب اأو المذابح اأو 

الن�شاط ال�شري، مثل التعذيب. لذلك، حوكم الزعماء النازيون البارزون 

اأمام محكمة نورمبرغ، حيث اتهموا واأدينوا بارتكاب جرائم �سد الإن�سانية 

الق�سائية  الإجراءات  نتائج هذه  اأما  ال�سلة،  ذات  الجرائم  و�سواها من 

فبدت طوال عقود من ال�سنين طريقة مر�سية لمحا�سبة الب�سر على اأعمالهم. 

ومن ثم، اأن�سئت محكمة الجنايات الدولية بعد عملية تح�سيرية �سعبة في 

لهاي )اآذار/ مار�س 2003(، كمنتدى دولي يحاكم اأمامه الم�سوؤولون عن 

ارتكاب جرائم مماثلة. لكن حتى الآن، رف�ست الوليات المتحدة الن�سمام 

اإلى هذه المحكمة، على الرغم من اأن الق�ساة الأمريكيين كانوا الأبرز في 

محاكمات نورمبرغ، والخبراء القانونيين الأمريكيين لعبوا دورا رائدا في 

و�سع القانون الدولي. رف�س التعاون هذا يعده الكثيرون في المجتمع الدولي 
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اإ�سارة دللية على اأن الوليات المتحدة تغت�سب »الحق« في ا�ستثناء نف�سها 

من الإطار المعياري للقانون الدولي.

النمط الثاني من الذنب براأي ي�سبرز هو الذنب ال�سيا�سي. وهو ي�سير 

اإلى اأفعال ال�سيا�سيين التي يحمل المواطنون الم�سوؤولية عنها. في هذه الفئة، 

يمكن و�سع العقوبات المفرو�سة على �سعب كطريقة لمعاقبة قادته وزعمائه. 

العقوبات الدولية التي فر�ست على النظام العن�سري في جنوب اإفريقية اأو 

على النظام الديكتاتوري ل�سدام ح�سين اأو فيدل كا�سترو، اأدت اإلى معاناة 

ال�سعب ب�سبب جرائم ارتكبها زعماوؤه. 

الفئة الثالثة براأي ي�سبر يمثلها الذنب الأخلاقي. »المحكمة« التي تنطق 

الحكم في هذه الفئة هي �سمير كل فرد.

اأخيرا، يتحدث ي�سبرز عن الذنب الميتافيزيقي الماورائي. هذا المفهوم ي�سف 

الم�سوؤولية الم�ستركة لكل اإن�سان عن ال�سر الذي ارتكب. و»المحكمة« و»الحاكم« 

الوحيد الذي يمكن اأن يتعامل مع هذا الذنب هو الله �سبحانه وتعالى.

هل يمكن تطبيق حجة ي�سبرز على الوليات المتحدة؟ عنوان الترجمة 

الإنكليزية لكتابه يقترح على ما يبدو اأن ي�سبرز ي�سير ح�سرا اإلى »الذنب 

الألماني«. وفي الحقيقة، تحدث ي�سبرز عن »م�ساألة الذنب«. وعلى الرغم 

من اأن ال�سياق المبا�سر لتاأملاته كان الحقبة النازية )1933 ـ 1945(، اإل 

اأن من الوا�سح لي اأنه كان يتعامل مع الذنب كظرف اإن�ساني عام. واإل، 

يجب اأن ن�ستنتج اأن الذنب �سيء ل يمكن تطبيقه اإل على »الخا�سرين« ل 

على »الرابحين«. اأعتقد اأن فكرة ي�سبرز عن الذنب يمكن تطبيقها على كل 

ال�سر الب�سري، بغ�س النظر عن ال�سياقات والذرائع الم�ستخدمة لتاأطيره. 
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اإذ يبقى  النازية.  واألمانيا  المتحدة  الوليات  ت�سابه بين  اأقترح وجود  ل 

ـــ جريمة مروعة ل مثيل لها. في الوقت ذاته، يبقى ذنب  ذنب المانيا كما هو ـ

الوليات المتحدة كما هو اأي�سا: مكتوب �سمن تاريخ الوليات المتحدة كجانب 

�سبحي ظليل لرتقائها اإلى مرتبة التفوق على القوى الع�سكرية الكبرى. نحن 

الألمان بحاجة اإلى مواجهة ذنبنا التاريخي في كل فئة من الفئات الأربع التي 

اقترحها هابرما�س. لقد فعلنا ذلك في الحقيقة بدرجات متفاوتة ـــ م�سطرين 

بالطبع ب�سبب حقيقة اأن المانيا هي الخا�سر الأكبر في الحرب العالمية الثانية. 

عبء الهزيمة اأجبرنا على الانخراط في هذا العمل بطريقة اأعمق من الاأمم 

الأخرى التي ا�سطرت لذلك. لكن اأود الإ�سرار على اأن مواجهة الذنب يجب 

اأن تبقى م�ستقلة عن الن�سر اأو الهزيمة. فهي اأمر يتعلق بالأمانة الأخلاقية 

التي تقع في �سميم اإن�سانيتنا. ولذلك فاإن كل مواطن في الوليات المتحدة، 

مثله مثل جميع المواطنين في البلدان الأخرى، بحاجة اإلى مواجهة ذاتية مع 

الذنب المتعلق بالأفعال الخاطئة والآثام التي ارتكبت.

وفقا لت�سنيفات ي�سبرز، من الوا�سح اأنه ل يمكن تحميل المواطن 

الأمريكي اليوم الذنب الجنائي على الفظائع التي ارتكبها اأ�سلافه. لكن 

جميع مواطني الوليات المتحدة م�سوؤولون �سيا�سيا واأخلاقيا عن التاأثيرات 

البعيدة المدى ل�سرور الما�سي التي �سمحوا ببقائها. م�ساألة الذنب الميتافيزيقي 

الماورائي من نظام مختلف، و�سيرد النا�س عليها وفقا لتوجهاتهم الدينية. 

لكن اأريد اأن اأ�سيف اأن مواقف كتاب �سيناريوهات نهاية الزمان الروؤيوية 

تعبر عن الإنكار. فالموؤمن بنهاية الزمن ي�سع الم�سوؤولية النهائية لل�سر في 

العالم على عاتق الم�سيح الدجال ومن ثم يعفي قلة اأنقذت )اأو »ا�سطفيت«( 

من النا�س من المحا�سبة الدنيوية.
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على الم�ستوى الروحاني، تخاطب فكرة الذنب جميع الب�سر الذين 

تذكرنا جميعا  ذاتها: فهي  الأ�سا�سية  وال�سمات  ال�سفات  ي�ستركون في 

ب�سعفنا الجوهري و�سهولة ا�ست�سلامنا للغواية. هذا التفكير التاأملي لي�س 

نظرة ت�ساوؤمية وتلذذا بال�سعف المتاأ�سل في الب�سر بدعوته المغرية اإلى 

العطالة والك�سل . بل على العك�س، فهو يج�سد ات�سال موؤ�س�سا على الأمانة 

وال�سدق، وبذلك يفتح ال�سبل اأمام مزيد من العلاقات التي يمكن اأن 

يعول عليها.

هل يمكن وقف العمليات المدمرة لـ»التقطيع« والبتر؟ اأو باأ�سلوب اأكثر 

اإيجابية، هل ن�ستطيع النتقال من التاأويل الت�سادمي للاإنكار والإذلل اإلى 

التذكر العميق الذي يمكننا من تمييز الحقيقة المتعلقة بنا )وبالأعداء 

باأن بمقدورنا  اأنا مقتنع  الأعداء(؟  وباأعدائنا )وباأنف�سنا داخل  داخلنا( 

القيام بذلك. وهذه القناعة مرتكزة على افترا�س اأن كل ما نفعله كاأفراد 

اأو كاأمم يجب اأن يبداأ من العتراف باأننا كلٌ واحد في الجوهر، اأع�ساء 

كابحا  عن�سرا  يكون،  اأن  ويجب  �سيكون،  وهذا  الإن�سانية.  العائلة  في 

لـ»الر�سالت والمهمات« و»الحظوظ والثروات« التي �ستغري ال�سعوب والأمم 

بال�سعي وراءها اإلى الأبد.
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ــ 5 ــ

الحادي ع�سر من �سبتمبر

فر�سة �سائعة

البنتاغون  على  الإرهابية  �سبتمبر  من  ع�سر  الحادي  هجمات  بعد 

والبرجين التواأمين، تطلب الأمر من الرئي�س بو�س �ستة اأيام فقط ليفو�س اإلى 

قيادة الجي�س الأمريكي مهمة ال�ستعداد ل�سن الحرب على �سبكة القاعدة 

ونظام طالبان في اأفغان�ستان. الحقيقة الكا�سفة اأي�سا اأن الرئي�س اأ�سدر 

اأمرا، تحت تاأثير نائبه ت�سيني ووزير الدفاع رم�سفيلد، بو�سع �سيناريوهات 

. قال الكثيرون اإن الحادي ع�سر من �سبتمبر 
(1(

لحرب ت�سن على العراق

كان نقطة تحول في تاريخ الوليات المتحدة، وكانت �ست�سبح كذلك. لول 

اأن اأ�سلوب رد اإدارة بو�س اأبّد نمطا ماألوفا ومتبعا. فعلى الرغم من اأن في 

»الحرب على الإرهاب« بع�س المكونات الجديدة المحزنة ـــ »الحق« في �سن 

�سربات ع�سكرية ا�ستباقية، مثلا ــــ اإل اأنها لي�ست جديدة كلية. فهي تمثل 

ما توقعه الإرهابيون بال�سبط. ف�سلا على اأنها تعبر، على م�ستوى مت�سخم 

كثيرا، عن الفترا�سات الم�سيحانية لـ»الأمة المنقذة«. و»تخلي�س العالم من 

ال�سر« برنامج يحمل الم�سيحانية الأمريكية اإلى حدود ق�سوى متخيلة. 
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نقطة انطلاق جديدة:

مواطن ال�سعف والنك�ساف اأمام الخطر

هل كان ثمة بديل؟ ربما لم يتوفر. ومع ذلك، كان بالم�ستطاع اتخاذ 

مقاربة مختلفة كليا: كان من الممكن اأن يمثل الحادي ع�سر من �سبتمبر 

لحظة واعدة، تلك اللحظة التي ي�سير اإليها الم�سيحيون بو�سفها لحظة تحد 

وتحول حين يدعى الذين اآمنوا بالدين اإلى العي�س معه بطريقة خلاقة. 

وكان بمقدور الرئي�س بو�س، الذي ل يتردد في العتراف علنا باأنه م�سيحي 

ملتزم، اأن يقود اأمته بطريقة تعبر عن قابلية الدين للم�سالحة والت�سوية 

واإعادة بناء ال�سيا�سة العالمية.

  تحت التاأثير المبا�سر والفوري للحادي ع�سر من �سبتمبر، كان بمقدور 

كاتب خطب الرئي�س اأن يجعله يخاطب الأمة على النحو التالي:

  اأيها المواطنون

لقد اأ�سبنا واألحقت الهجمات على البرجين التواأمين ومبنى وزارة الدفاع 

الأذى وال�سرر بكل فرد فينا. م�ساعر الغ�سب والحنق تملاأ �سدورنا؛ اإذ لم 

تتعر�س بلادنا لمثل هذا الهجوم الخارجي طوال مئتي �سنة.

  لذلك، فاإن كل �سيء فينا ي�سرخ مطالبا بالثاأر. لكن هل يجب اأن 

نذعن لهذه ال�سرخة؟ اإنها اأ�سهل طريقة. واأنا واثق اأنكم �ستقدمون دعمكم 

وتاأييدكم اإذا ح�سدت جنودنا لمطاردة الإرهابيين واأولئك الذين �ساعدوهم 

اأينما اختبوؤوا. 

ــ ل�سماعه  ــ اأو تغ�سبون ـ   لكنني اأقترح اتخاذ �سبيل اآخر. ربما تذهلون ـ

اأول وهلة. اإل اأنني اأطلب منكم التفكير به بترو.
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لقد اأظهرت لنا الهجمات �سيئا بحاجة اإلى اأن نعرفه: لدينا مواطن 

�سعف تعر�سنا للخطر. اأجل نحن بلد مفتوح ومك�سوف. نحن اأمة مرتبطة 

اإلى  ياأتوا  اأن  للغرباء  العالم. لذلك، يمكن  اأنحاء  �ستى  الأمم في  بباقي 

بلادنا. يمكنهم اأن يختطفوا طائرات ويوجهوها نحو ناطحات ال�سحاب. 

بالطبع، ن�ستطيع تح�سين اإجراءاتنا الأمنية. لكن حقيقة ما نعانيه من 

مواطن �سعف تبقى اأمرا واقعا.

اإن تجربة هذه الوح�سية الهائلة، في لحظة المعاناة والألم، هي اأي�سا 

لحظة حقيقة انك�ساف مواطن ال�سعف التي ن�سترك فيها مع الآخرين. الآن 

يمكننا اأن نتعاطف مع ال�سعوب الأخرى التي عا�ست ويلات الحروب الأهلية 

طوال �سنين وحتى عقود. يمكننا الآن اأن نفهم �سعور الذين ق�سفت مدنهم 

وتحولت اإلى اأكوام من الرماد )وبع�س القنابل الم�ستخدمة نحن �سنعناها 

وزودنا بها المعتدين(. ن�سعر بذلك كله الآن بطريقة مكثفة وخا�سة.

القدر من  التي كلفتنا هذا  المعرفة  النوع من  ي�ستتبع هذا  الذي  ما 

اأمام الخطر؟ في  ال�سعف والنك�ساف  نافذة  اإغلاق  الحزن؟ هل نحاول 

هذه الحالة �ستتحول بلادنا اإلى �سجن. و�سيعني ذلك خيانة ميراث نحتاج 

اإلى احترامه مهما كان الثمن: العي�س ك�سعب حر على اأر�س حرة. ونحن 

ننوي اأن نبقيها كذلك.

وهكذا، �سنقول للعالم: �سوف نحاول اأن نتعلم من هذا الدر�س المرير. 

ل توجد مكانة خا�سة للوليات المتحدة. نحن، مثل غيرنا من ال�سعوب 

الكوكب، ب�سر فانون، يت�سل بع�سنا ببع�س،  الأخرى، �سيوف على هذا 

ويعتمد بع�سنا على بع�س.
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لذلك، يجب األ نعد »اأ�سلوب حياتنا الأمريكي« ميزة يجب الدفاع عنها 

باأي ثمن اأمام بقية العالم، بل علينا المحافظة عليه بطريقة يمكن اأن ي�سبح 

فيها اأ�سلوب حياة لل�سعوب الأخرى اأي�سا، اإذا رغبت فيه.

الطريقة التي نرى فيها اأنف�سنا كاأمة يجب اأن تت�ساوق مع الطرق التي 

تعمل عبرها الطبيعة ذاتها. طريقة تحترم تنوع الثقافات والأديان، وتحمي 

حقوق ال�سعوب كلها.

لقد اأذهلنا الكره الذي ك�سف عن نف�سه في هذه الهجمات. لكننا بحاجة 

اإلى معاينة الأ�سباب التي مكنته من النمو والتفاقم. نحن بحاجة اإلى 

العثور على اإمكانيات اإ�سلاح الظروف التي اأ�سهمت في تخطيط وتنفيذ 

هذه الجرائم الب�سعة.

هذا يقت�سي �سمنا العتراف »وتلك اأ�سعب مهمة اأطلبها منكم اليوم 

ـــ باأن مواطن �سعفنا التي عر�ستنا للخطر هي اأي�سا تعبير عن ف�سلنا 

في لقاء ال�سعوب في اأ�سقاع العالم الأخرى بو�سفنا و�سطاء نزيهين نلبي 

احتياجاتها. علينا قبول م�سوؤوليتنا عن الظلم الذي ي�سبب هذا القدر من 

المعاناة والتبريح. ال�سر ل يكمن هناك فقط؛ بل موجود معنا وفينا اأي�سا.

ت�سبثنا زمنا طويلا باإح�سا�سنا بالبراءة الوطنية. وها هو الآن دفين 

تحت اأنقا�س البرجين التواأمين في نيويورك.

  لماذا اأقترح هذا التحول في اأ�سلوب الرد؟

  ل لأننا اأ�سبحنا جبناء فجاأة، بل لأننا اكت�سبنا روؤية عرفنا بها اأن اأمننا 

مرتبط باأمن جميع ال�سعوب. واأن �سلامنا مو�سول ب�سلامها. الحرية التي 

نقدرها ونحترمها ل يمكن اأن تبقى دون حريتها. 
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 �سوف يقول العديد منكم والغ�سب يملاأ ال�سدور اإننا فقدنا �سجاعتنا 

واأذعنا للاإرهابيين.

هذا لي�س �سحيحا.

اأمريكا تبقى اأقوى اأمة في العالم. لكننا اأقوياء بما يكفي للاعتراف 

بمواطن �سعفنا. نحن �سادقون بما يكفي لقبول هذا التحول غير الم�سبوق. 

ومن ثم ل ن�سمح للاإرهابيين باإملاء الرد الذي �سنتخذه. 

  هل هذا يعني اأننا �سندعهم يفلتون من العقاب؟ ل اأبدا! 

فهم قتلة ويجب اأن يحاكموا اأمام محكمة دولية. نحن ندعو 

�سعوب العالم كافة، التي �ساركتنا معاناتنا، اإلى م�ساعدتنا في 

ك�سف ومعاقبة القتلة وم�ساعديهم. ونظرا لأن لدينا �سببا وجيها 

للا�ستباه باأنهم م�سلمون، ندعو الفقهاء الم�سلمين لم�ساعدتنا. 

نحتاج اإلى فتوى ي�سدرها العلماء والزعماء الم�سلمون تو�سح 

اأن هذه الجرائم متناق�سة مع روح الإ�سلام. ويمكن للخبراء 

اأمامها  نعر�س  دولية  محكمة  اإن�ساء  في  م�ساعدتنا  الم�سلمين 

دعاوينا ونقدم اأدلتنا وبيناتنا.

الإرهاب واحد من الأوبئة الكبرى التي تجتاح ع�سرنا. نحن ل نزعم 

ـــ  ال�سر  لأن  عليه.  الحرب  �سن  عبر  خ�سو�سا  ا�ستئ�ساله،  على  قدرتنا 

والإرهاب �سر م�ستطير ـــ لن يختفي من وجه الأر�س وفقا لرغباتنا واأمانينا. 

�سوف يبقى معنا كتهديد واإغراء لأنه موجود فينا جميعا.

هــذا يــوم مــريــر محـــزن. دعــونــا نحوله اإلى يــوم الحقيقة والأمــانــة 

وال�سدق. 
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ما اأطلبه منكم اليوم هو مهمة ثقيلة الحمل، وهي اأثقل بالتاأكيد 

على العائلات التي فقد اأحباوؤها حياتهم. لكنني مقتنع باأن هذه هي 

الطريقة الوحيدة  لتحرير اأنف�سنا وغيرنا من اإ�سار الحلقة المفرغة 

للعنف والعنف الم�ساد.

  فليبارك الله اأمريكا!

تبدو خطبة كهذه بعيدة الحتمال طبعا. وما نعرفه عن طبيعة الرئي�س 

بو�س، والأهم ما نعرفه عن الفهم الذاتي لمعظم الأمريكيين، ومعظم الب�سر 

في كل مكان، ي�شير اإلى اأن مثل هذا الن�ض يحرك قدرا هائلا من الاإحباط 

ويح�سن العنف.

لكن، حتى حين تبدو هذه »الم�سودة« غير واقعية، بل عبثية، الآن، فاإنها 

لم تكن بعيدة الحتمال كليا في اأعقاب الهجمات مبا�سرة. كان هناك قدر 

كبير من م�ساءلة الذات. بع�س المواطنين الأمريكيين اأرادوا فهم من اأين 

اأتى هذا الكره؛ ولم يرغبوا في الرد العنيف. اأ�سار العديد من الخبراء 

والعارفين اإلى تنامي البوؤ�س في البلدان الأفريقية والعربية بو�سفه اأحد 

اأ�شباب الغ�شب والاإحباط اللذين �شهلا ودعما الاإرهاب. وقدموا الحجة 

على اأن تح�سين الأو�ساع اليائ�سة للعديد من الب�سر في البلدان التي تعمها 

الفو�سى وتخ�سع لحكومات قمعية يمثل خطوة غيرية تعبر عن الهتمام 

بالآخرين، ول تتوافق مع اأنبل التقاليد التراثية لل�سعب الأمريكي فقط، 

بل مع م�سالح الأمة ال�سيا�سية والقت�سادية اأي�سا. ومثلما قال اأحدهم 

»المفارقة  �سبتمبر:  ا�سمه( بعد الحادي ع�سر من  لي )وف�سل عدم ذكر 

في الق�سة اأن التعاطف مع ال�سعفاء والجياع والم�سحوقين الذي نعرفه من 
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الكنائ�س والكن�س والم�ساجد �سي�سبح مفهوما بارزا في ال�سيا�سة العملية 

والواقعية الأمريكية«.

 لكن الحقيقة المحزنة اأن الإدارة في وا�سنطن لم تمنح نف�سها الوقت 

الكافي للتفكير بالبدائل؛ ولم ت�سمح لل�سعب الأمريكي بالتفكير بالتاأثيرات 

البعيدة المدى ل�سيا�سات الرد العنيف. فبعد م�سي اأقل من اأ�سبوع على 

الحادي ع�سر من �سبتمبر كانت »الحرب على الإرهاب« في طور التخطيط 

النهائي وعلى و�سك التنفيذ. ولم تم�س �سنة حتى كانت اإدارة بو�س تروج 

لغزوها المحتوم للعراق اأمام ال�سعب الأمريكي بو�سفه �سرورة ل بد منها 

المزعوم  وامتلاكه  القاعدة  مع  المزعومة  ح�سين  �سدام  �سلات  ب�سبب 

)اأي�سا( لأ�سلحة دمار �سامل. وفي الوقت الذي اأكتب فيه هذه ال�سفحات 

)ت�سرين الثاني / نوفمبر 2005(، يبدو تو�سيع هذه »الحرب« لت�سمل اإيران 

خيارا بعيد الحتمال لكن لي�س م�ستحيلا، و�سقطت ال�سيا�سة الدولية تحت 

القت�سادي  التفاوت  انت�سر  الإرهاب، في حين  الإرهاب ومحاربة  �سطوة 

والجتماعي، واأهمل تعاظم تاأثير التغير المناخي.

قد يبدو من ال�سذاجة الإ�سارة اإلى اأن مواطن ال�سعف تمثل عاملا 

الف�سول  في  المفهوم  هذا  اأتناول  ول�سوف   .
(2(

الدول �سيا�سة  في  مفتاحيا 

اللاحقة. لكنني اأرغب هنا في توكيد حقيقة اأن مواطن ال�سعف ل تعد �سيئا 

مقيتا؛ فهي قدر محتوم وجزء اأ�سا�سي من الحياة ذاتها. الموتى وحدهم 

هجمات  اأمام  الأقل  )على  الكاملة  والمناعة  التامة  بالح�سانة  يتمتعون 

الأحياء(. فنحن الب�سر، مع جميع الكائنات الحية الأخرى، نعي�س اعتمادا 

والم�ساركة. ومواطن �سعفنا تجعلنا  والإدراك  ال�سعور  على قدرتنا على 

معر�سين للدوافع المفيدة وال�سارة. وهي تمكننا من اختبار ذرى واأعماق 
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الحب، اإ�سافة اإلى بواعث الغ�سب والكره وال�سك. اأ�سد ما نحتاج اإليه هو 

اأكثر ما نخاف منه. وحين نعترف باأن مواطن ال�سعف ت�سلنا مع باقي 

الب�سر اأجمعين ـــ بل مع المخلوقات الحية كلها ــ يمكن اأن ت�سبح مفهوما 

هاديا ير�سد محاولتنا لإيجاد اأنظمة للاأمان. مواطن ال�سعف فينا هي 

النقطة المرجعية الجوهرية لفهمنا للم�ساواة والعدالة بين الب�سر: فمطلبنا 

الأ�سا�سي هو اأن يكون لكل اإن�سان الحق في تلقي الرعاية ال�سحية، والعي�س 

في ظروف اآمنة، والح�سول على التعليم والوظائف التي توفر م�ستويات 

معي�سية لئقة، وتكوين اأ�سرة، والعي�س والموت بكرامة. اإن قبول مواطن 

ال�شعف بو�شفها عاملا اأ�شا�شيا لل�شرط الاإن�شاني يكون الركيزة الموؤ�ش�شة 

لحقوق الإن�سان و�سلامة المخلوقات كافة.

الذين يريدون اأن يتمتعوا بالمناعة التامة والح�سانة الكاملة يجب اأن 

يجعلوا اأنف�سهم غير قابلين للاختراق. وبحثهم عن المناعة الح�سينة التي 

ل تقهر يوؤدي اإلى اإحاطة اأنف�سهم بدرع ميتة من العواطف المخدرة والعطالة 

الفكرية. وفي حين يكبتون �سعورهم بانعدام الأمان ويكبحون حاجاتهم، 

الأعداء الحقيقيين  اإبعاد  على  كلها  قواهم  تركيز  على  فاإنهم يجبرون 

والمتخيلين. وهذا يوؤدي اإلى تبني مفاهيم مغلوطة عن الأجنبي، الآخر، 

واإلى اإح�سا�س م�سوه بالهوية. اأما العاقبة فهي ت�سييق قنوات الت�سال 

والتبادل وانحطاطها اإلى م�ستوى المدركات الثنوية للم�سكلات والأ�ساليب 

الت�سادمية للتعامل معها.

ما علاقة هذه العتبارات والأفكار كلها بالحادي ع�سر من �سبتمبر؟ 

ل�سوف اأ�سلط ال�سوء على جانبين اثنين: اأول، ف�سل اأمريكا الر�سمية، اإ�سافة 

اإلى اأوروبا، في فهم الر�سالة الرمزية للهجمات الإرهابية؛ ثانيا، منع هذا 
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الف�سل للوليات المتحدة وحلفائها من اإدراك الفر�سة التاريخية ال�سانحة 

ل�ستبدال �سيا�سة ردة الفعل العنيف المهيمنة ب�سيا�سات الم�سالحة والت�سوية. 

بدل من ذلك، عمقت الحرب على الإرهاب القطيعة )و»التقطيع«( بين الدول 

الغربية والعالم العربي. وهيجت العداوات بين اإ�سرائيل وجيرانها العرب. 

وخدمت كذريعة تبريرية لقمع الحكومة الرو�سية لل�سي�سان. ف�سلا على ذلك، 

ق�سم هذا »التقطيع« المواطنين الأمريكيين بطرق غير م�سبوقة، وو�سع الهوة 

الفا�سلة بين البلدان الأوروبية والوليات المتحدة. ويبدو العالم، بعد اأربع �سنين 

من الحادي ع�سر من �سبتمبر، اأقل اأمانا واأمنا من حاله قبله. 

الر�سالة الرمزية للهجمات

�سدمنا جميعا، في كل مكان من العالم، بالحالة التي و�سل اإليها الإرهاب 

الدولي من ح�سن التنظيم. ومن الوا�سح اأن الهجمات على برجي مركز 

التجارة العالمية في نيويورك وعلى مبنى البنتاغون، والمحاولة المجه�سة 

للهجوم على البيت الأبي�س )من المرجح اأن الطائرة التي قامت بالرحلة 

رقم 93 واأ�سقطت قرب �سانكزفيل بولية بن�سلفانيا كانت ت�ستهدف البيت 

الأبي�س( قد ن�سقت بذكاء مرعب. ولم تكن النتائج �سادمة ب�سبب نجاعتها 

الفتاكة فقط بل ب�سبب ر�سالتها الرمزية. 

اأح�سب اأن البرجين التواأمين ل يج�سدان معنى رمزيا خا�سا لمعظم 

الأمريكيين؛ ول يتمتعان باأهمية دللية خا�سة في نظر معظم الأوروبيين. 

العديد من  لل�سياح في نيويورك؛ ومركز من  فهما مجرد موقع جاذب 

المراكز الإدارية للاقت�ساد المعولم باطراد بالن�سبة للم�سرفيين والمديرين. 

لكن فيما يتعلق بملايين النا�س في ما ي�سمى بالعالم الثالث، يج�سد البرجان 
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رمزا لـ»نظام عالمي« اقت�سادي جلب عليهم الخراب والبوؤ�س والحرمان، 

واأدى اإلى ارتفاع معدلت وفيات اأطفالهم، ونزوح ملايين اللاجئين عن 

اأوطانهم، وانت�سار ال�ستغلال والإذلل والمهانة.

فيما يت�سل بالبنتاغون، ل يعده الكثيرون في الوليات المتحدة واأوروبا 

�سوى مبنى �سخم خما�سي الأ�سلاع ي�سبه �سبكة العنكبوت، وتج�سيد للقوة 

الع�سكرية. لكنه يعد للملايين في اأمريكا اللاتينية ومنطقة الكاريبي واآ�سيا 

والمحيط الهادي قلعة ح�سينة للقوة العظمى الكلية الح�سور التي ل تقهر. 

ويمثل في نظرهم مركز القيادة للحروب ال�سغيرة والكبيرة، والعمليات 

ع�سلاتها  المتحدة  الوليات  عبرها  ا�ستعر�ست  التي  والعلنية،  ال�سرية 

المفتولة بطرق ل يمكنهم ن�سيانها: في كوبا اأو غواتيمال اأو نيكاراغوا، في 

بنما اأو كولومبيا اأو ت�سيلي ـــ كم �سببت هذه التدخلات و»حملات زعزعة 

ال�ستقرار« من دمار وخراب واإذلل وكره؟ ال�سور ذاتها تظهر في اإفريقية. 

والقدرة المطلقة للبنتاغون اكت�سبت اأخيرا ح�سورا كابو�سيا في البلدان 

العربية. ما �سبب هذا القدر الهائل من الغ�سب والكره لي�س الغليل الذي ل 

يرتوي للنفط، ولا الحربان المدمرتان على العراق، ولا الدعم اللام�شروط 

لإ�سرائيل. بل اإن تجربة الإذلل والمهانة والإ�سعاف والإخ�ساء هي التي 

ت�سرخ طلبا للثاأر. 

ف�سل معظم ال�سيا�سيين في اأوروبا في اإدراك وتمييز هذا الجانب المعتم 

من تاريخ المواجهات بين القوى الغربية والبلدان العربية/ الإ�سلامية. فهو 

يعود في جذوره اإلى الحروب ال�سليبية، واإلى ما دعوته اآنفا »تاأويل الإذلل«. 

تكثف وا�ستد واحتد خلال حقبة ال�ستعمار الإنكليزي والفرن�سي؛ ثم تعمق 

اأخيرا ب�سبب دعم الوليات المتحدة المفتوح مثلا للحكومات الفا�سدة . تاريخ 
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الإذلل والمهانة هذا اأ�سعف الإح�سا�س بال�سرف والكرامة لدى العديد من 

الم�سلمين رجال ون�ساء. 

والآن، انظروا، ها قد تهاوى البرجان! والبنتاغون، القلعة الح�سينة 

التي ل تخترق، اأ�سيب في مقتل. من الموؤكد اأن النا�س في �ستى اأرجاء العالم 

حزنوا على الأبرياء الذين ق�سوا في الكارثة، وتعاطفوا معهم ومع عائلاتهم 

للتفجيرات  ومعر�سا  و�سعيفا  مك�سوفا  تكون  اأن  يعرفون معنى  لأنهم 

والمذابح. لكن في الوقت ذاته، �سعر الكثيرون منهم بر�سى خفي و�سرور 

مكتوم. فقد عانى الأمريكيون الجبابرة، المتعالون الم�ستكبرون، ولو مرة 

واحدة ما عانوه مرارا وتكرارا. ما اأح�سوا به يمكن تلخي�سه بعبارة قا�سية: 

الهجمات اأ�سابت الأفراد الأبرياء، لكنها اأ�سابت اأي�سا اأمة لي�ست بريئة 

من ا�ستخدام قوتها وجبروتها.

من منظور هوؤلء الذين تعر�سوا للاإذلل والمهانة من الغرب ــــ خ�سو�سا 

الوليات المتحدة ـــ لم تكن الهجمات على البنتاغون والبرجين التواأمين 

اإعلان حرب ول بداية »حقبة جديدة«؛ فهي لي�ست اأكثر من ا�ستمرار 

للحرب اليومية المتوا�سلة التي كانوا �سحاياها منذ وقت طويل. وبراأيهم، 

المكان  اإلى  ا�ستقرار حياتهم عادت  التي زعزعت  فاإن »الحرب المحدودة« 

الذي انطلقت منه. فقد اأر�سلت الوليات المتحدة، مرارا وتكرارا، جنودها 

من م�ساة البحرية ليخو�سوا حروبها. والآن، لأول مرة، عاد هذا العنف 

الإجرامي لي�سرب مراكز القوة الأمريكية، وي�ساهده العالم كله على 

�سا�سة التلفزيون.

مثل هذا الإدراك لجريمة الحادي ع�سر من �سبتمبر ي�سدم الأوروبيين، 

ويروع الأمريكيين. اإذ يبدو هذا الر�سى المكتوم نوعا من الت�سفي المقيت 
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الذي يجب تحريمه اإزاء ثلاثة اآلف �سحية قتلوا في الهجمات. ومع ذلك، 

ثمة �سبب موؤلم لمثل هذا ال�ستياء والغ�سب، وعلى الزعماء ال�سيا�سيين في 

اأقوى اأمم الأر�س التمتع بالحكمة الكافية لأخذه بعين العتبار. فكثيرا ما 

قيل اإن هناك �سرخة تطلب العون في كل انتحار. فاأي نوع من ال�سرخة 

ظهر في هجمات الحادي ع�سر من �سبتمبر النتحارية؟ هذا �سوؤال مغث 

وم�سوؤوم اإلى حد يوجب عدم ذكره. لكن ربما كان من الحكمة الإ�سغاء 

لتلك ال�سرخة المكتومة. 

لم يرغب معظم ال�سيا�سيين في اأوروبا بروؤية هذه الدللة الرامزة؛ بل 

ركزوا اأب�سارهم على بعد رمزي مختلف للهجمات الإرهابية. وحين تحدث 

الم�ست�سار الألماني �سرويدر، با�سم غالبية الألمان، عن »اإعلان الحرب على 

العالم المتح�سر برمته«، لم يعبر عن �سوى ال�سمئزاز والرعب. و�سرح 

زعماء البلدان الأخرى باعترا�سهم واحتجاجهم باأ�ساليب م�سابهة. لكن ما 

هو بال�سبط »اإعلان الحرب« هذا، وما الذي ق�سده الم�ست�سار الألماني حين 

اأ�سار اإلى »العالم المتح�سر«؟

من الموؤكد اأنه كان يعني الرعب الذي �سعر به المواطنون المتح�سرون 

حين واجهوا اأ�سخا�سا م�ستعدين للموت في �سبيل قتل الآخرين. وهذا يناق�س 

فهمنا لحرمة الحياة. فهنالك اتفاق اأكيد بين جميع ال�سعوب المتح�سرة على 

وجوب عدم الت�سحية بالنف�س البريئة كو�سيلة لتحقيق اأي غاية، خ�سو�سا 

حين يكون الدافع التطرف المتزمت المتجرد من الإن�سانية. ثمة جانب اآخر 

ي�ستفز م�ساعر ال�سمئزاز والرعب تج�سده حقيقة اأن الطائرات تحولت، مع 

طاقمها وركابها، اإلى قنابل �سخمة. فح�سارتنا ترتكز على الحركة الآمنة 

والموثوقة، حيث تمثل الطائرات رموز الموثوقية وال�سيطرة المتاألقة. واأولئك 
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الذين ي�سافرون بالطائرات بحاجة اإلى الثقة باأنهم ي�سلون اإلى مق�سدهم 

المرغوب، ل اإلى موتهم المحتوم.

لكن فظاعة الهجمات يجب األ تحجب عن عيون زعمائنا ال�سيا�سيين 

الحقيقية المحزنة باأن عالمنا »المتح�سر« لي�س متح�سرا ــــ بل وح�سي وهمجي 

ــــ للاأغلبية ال�ساحقة من �سعوبه. واأظهرت ردود الفعل على الحادي ع�سر 

من �سبتمبر في الغرب نوعا من عمى الب�سيرة المنهجي. فنحن في اأوروبا 

واأمريكا نرغب عن العتراف باأننا نتحمل الم�سوؤولية الرئي�سة عن الأو�ساع 

وا�سعة من  �سرائح  التي خلفت  الم�ستقرة  القت�سادية والجتماعية غير 

الب�سر في حالة من البوؤ�س ال�سديد، وتركت مناطق وا�سعة من الأر�س تعاني 

تدهورا بيئيا منذرا بالخطر. والوليات المتحدة - والبلدان الأوروبية بدرجة 

اأقل ــــ م�سوؤولة عن حقيقة اأن بمقدور الحكام الديكتاتوريين واأمراء الحرب 

التي  الأ�سلحة  امتلاك جميع  العرب،  بع�س  الع�سابات، ومنهم  وزعماء 

ي�ستطيعون دفع ثمنها. ودون هذه الأ�سلحة لن ي�ستطيعوا قيادة الحروب 

الأهلية الإجرامية التي يقاتل فيها حتى الأطفال.

من زود الطالبان بال�سلاح؟ من قدم الدعم والم�ساندة ل�سدام ح�سين 

اأ�سلا؟ من هي الدولة التي ترف�س التوقيع على معاهدة حظر الألغام 

الأر�سية؟

اإذن، نحن نواجه هذا ال�سوؤال: كيف تت�سل هذه المواقف بالمدنية و�سيادة 

القانون اللذين كثر الحديث عنهما في العالم الحر؟ لم تترك هجمات 

�سبتمبر وقتا لأ�سئلة كهذه تتعلق بنقد الذات. هنالك حزن حقيقي يعم 

العالم؛ وا�ستعداد كبير لتقديم العون والم�ساعدة. لكن الحزن العميق داخل 

الوليات المتحدة �سرعان ما امت�سه الغ�سب المنطلق من الإيمان بالتفوق 
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الأخلاقي للذات. الأعلام الأمريكية رفرفت حيثما التفتنا. و�سوؤال »لماذا 

يكرهوننا؟« طرح في طول البلاد وعر�سها؛ لكنه كثيرا ما ترافق با�ستف�سار 

ينذر بال�سوؤم: »كيف نعاقب كل من يظهر الكراهية لنا؟«. الأجوبة الدقيقة 

التي احتاجت اإلى ت�سريح منطوق اجتاحها الرعد المدوي الألفي لـ»ترنيمة 

معركة الجمهورية«، التي تكرر غناوؤها مرارا في منا�سبات ذكرى الحادي 

ع�سر من �سبتمبر. وغدا اإن�ساد »فليبارك الله اأمريكا« في ملاعب البي�سبول 

في �ستى اأنحاء البلاد )وهي ممار�سة ابتداأت في نيويورك بعد الحادي ع�سر 

من �سبتمبر تخليدا لرجال ال�سرطة والإطفاء الذين ق�سوا في الأحداث( 

ثابتا دائما ي�سبق جميع مباريات البي�سبول؛ وحقيقة ترديدها مع الن�سيد 

الوطني تعد تعبيرا اآخر عن الدين المدني الأمريكي.

ال�ستعجال المتهور الذي ح�سد به الرئي�س بو�س الأمة لـ»الحرب على 

بالر�سالة. لم يتح  الم�سيحاني  اأمريكا  اإح�سا�س  انبعاث  الإرهاب« يظهر 

لأحد الوقت الكافي للتفكير في تجربة انك�ساف مواطن ال�سعف وهل تغل 

ــ ونال  ر�سالة اإيجابية اأم ل. فقد �سرخ قلب اأمريكا المكلوم مطالبا بالثاأر ـ

ثاأره.

هذه ال�ستجابة للهجمات الإرهابية تف�سر التاآكل ال�سريع للتاأييد العالمي 

لندفاع الوليات المتحدة اإلى الحرب. اإذ لم تم�س �سنة واحدة على الحادي 

ع�سر من �سبتمبر حتى عمت المظاهرات الحا�سدة العالم منددة بخطط 

المنت�سر  ال�سك  هذا  وكان  العراق.  على  الحرب  اإلى  للذهاب  بو�س  اإدارة 

باأمريكا واحدا من الأ�سياء »الجديدة« المحزنة التي اأفرزها الحادي ع�سر 

من �سبتمبر. 
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بوؤرة الدمار في نيويورك

ال�سور المن�سورة عن بوؤرة الدمار في نيويورك ل تعد ول تح�سى. فقد 

ظلت الأطلال الكئيبة للهيكل الإ�سمنتي المتداعي للبرجين التواأمين على 

حالها طوال �سهور. و�سافر الرجال والن�ساء من كل مكان اإلى نيويورك، 

ومنهم العديد من ال�سيا�سيين، للتعبير عن حزنهم وتعاطفهم مع الذين 

ــ ومنها كني�ستي  ق�سوا في هذا الموقع. وفي العديد من العائلات والكنائ�س ـ

ـــ �سلى النا�س من اأجل العائلات المفجوعة وجمعوا التبرعات لها. وظلت 

�سحيفة نيويورك تايمز طوال اأ�سابيع تكتب عن كل �سحية وتحاول اإعادة 

بناء ق�ستها وظروف موتها. 

والآن، بعد زهاء خم�س �سنين، ما زال الجرح مفتوحا بين ناطحات 

ال�سحاب المحيطة بما دعي بـ»بوؤرة الدمار«. لكن خطط بناء برج جديد 

تجري على قدم و�ساق، و�سوف يكون اأكثر ارتفاعا وقدرة على لفت الأنظار 

من البرجين التواأمين. والت�سميم الذي و�سعه المهند�س المعماري ليب�سكند 

�سوف يترك م�ساحة مفتوحة لبوؤرة الدمار، م�ساحة تخلد ذكرى الذين 

اأُردوا هناك في الحادي ع�سر من �سبتمبر 2001. 

الن�سب  ذاك  وغر�س  وظيفة  هي  ما  النا�س؟  �سيتذكره  الذي  ما 

التذكاري؟ هل يكون للندب والتفجع اأو م�سرحا لتاأجيج الغ�سب؟ هل يوفر 

الحيز المطلوب لتذكر موت ثلاثة اآلف اإن�سان اإ�سافة اإلى الب�سر الآخرين 

الذين ماتوا ميتة مروعة في الأماكن الأخرى التي يعمها الحزن والألم؟ 

الهند حيث  بوبال في  تذكاري في  يقام ن�سب  كله، هل  ذلك  ف�سلا على 

ق�سى �ستة ع�سر األف اإن�سان نتيجة انفجار غاز �سام في م�سنع تملكه �سركة 
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يونيون كاربايد الأمريكية؟ اأو هل يقام ن�سب لتذكر الدمار الذي اأحدثته 

ال�سواريخ التي اأطلقها الرئي�س كلينتون على م�سنع ال�سفاء للاأدوية في 

.
(3(

ال�سودان )في اآب/ اأغ�سط�س 1998(؟

بكلمات اأخرى، هل توؤدي طريقة تذكر الحادي ع�سر من �سبتمبر في 

اأ�سكال  الوليات المتحدة اإلى تعزيز التراحم والتعاطف مع العديد من 

�ساملة بما  تكون  العالم؟ هل  اأرجاء  �ستى  الب�سر في  توجع  التي  المعاناة 

اأم تكون حقا ح�سريا  الأخرى؟  الأماكن  ال�سحايا في  اآلم  يكفي لت�سم 

مخ�س�سا ل�سحايا اأمريكا فقط؟ مثلما تبدو الحالة حاليا، فاإن الخيار 

الأخير هو المرجح. وكاأنما الهجوم على البرجين التواأمين يعد جريمة 

فريدة وا�ستثنائية ل يمكن مقارنتها بالجرائم الأخرى. هذا النوع من 

التذكر النتقائي الح�سري �سوف يحول ن�سب تخليد الحادي ع�سر من 

�سبتمبر اإلى �سريح لجرح اأمريكا، م�سمم لإذكاء نيران الغ�سب والدعوة 

اإلى النتقام . واإذا �سار الأمر في هذا التجاه، �سوف ت�سجع بوؤرة الدمار 

في منهاتن ذكرى انتقائية مختارة وتعمق تاأويل الإنكار الذي اتبع م�سروع 

اأمريكا الم�سيحاني كظله الم�سوؤوم. 

بو�سفها  الدمار«  »بوؤرة  فكرة  انطلقت  نظرة عن قرب.  ناأخذ  دعونا 

تعبيرا ع�سكريا تقنيا ي�سير اإلى النقطة التي توقع فيها القنبلة اأفدح الدمار 

واأكثر ال�سحايا. واكت�سب التعبير معنى خا�سا في تحديد موقع �سعاع الدمار 

للقنابل الذرية، ولذلك �ساع ا�ستعماله حين اأ�سقطت القنبلتان الذريتان على 

هيرو�سيما وناغازاكي اليابانيتين في اآب/ اأغ�سط�س 1945. هذا هو ال�سياق 

الثقافي الأ�سلي لـ»بوؤرة الدمار«. ولذلك فاإن مقارنة الطرق المتباينة التي 

يجري عبرها تذكر بوؤر الدمار تك�سف الكثير.
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  في الف�سل الرابع ذكرت ق�سة محاولة معهد �سميث�سونيان لإقامة معر�س 

بمنا�سبة الذكرى الخم�سين لق�سف هيرو�سيما وناغازاكي. واجه المعر�س 

القدماء. والحجة  المحاربين  معار�سة عنيدة، خ�سو�سا من مجموعات 

المقدمة اأ�سارت اإلى اأنه يوؤيد اليابان ويلحق العار بالجنود الأمريكيين. 

كتب ال�سحافي جورج ويل يقول اإن المنظمين »معادون لأمريكا«. واأ�سدر 

. وبعد العديد من 
(4(

مجل�سا الكونغر�س كلاهما قرارين يدينان المعر�س

المنازعات والمجادلت الخلافية، قرر المعهد التخلي عن الم�سروع برمته. اأما 

المعرو�سات الباقية فكانت طائرة »اينول غاي«، ولوحة معدنية، و�سريط 

المدينتين  ذكر  اأحد قط على  ياأت  الطائرة. ولم  ت�سجيل لحديث طاقم 

الم�ستهدفتين والقتلى الذين �سقطوا فيهما. وفي الحقيقة، كان المطلوب عدم 

اإظهار اأي علامات دالة على معاناة اليابانيين في المعر�س.

 هنالك �سلة جامعة بين اإجها�س خطة معهد �سميث�سونيان عام 1995 

واإقامة الن�سب التذكاري في »بوؤرة الدمار« في نيويورك. فكلاهما يج�سد 

المتزمتة  ال�سوفينية  الوطنية  تمليه  الذي  النتقائي  التذكر  على  مثال 

والعتقاد بالبراءة البطولية الخارقة.

بوؤرة الدمار في در�سدن

قد ي�سعر العديد من الأمريكيين باأن ذلك هو رد الفعل الوحيد 

المنا�سب لأي هجوم دموي �سنيع مثل هجوم الحادي ع�سر من �سبتمبر. 

لكن وفقا لتجربتي كاألماني، اأرغب في تقديم الحجة على اإمكانية اللجوء 

اإلى ردود اأفعال مختلفة اختلافا بينا عبر رواية ق�سة كني�سة �سيدتنا 

العذراء في در�سدن. ففي الثلاثين من ت�سرين الأول/ اأكتوبر 2005، 
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اأعيد تكري�س هذه الكني�سة المزخرفة ال�سهيرة )كثيرا ما عدت اأجمل 

كني�سة بروت�ستانتية في األمانيا( للعبادة بو�سفها »مكانا للتذكر« و»مركزا 

اأخرى،  دمار«  »بوؤرة  عن  بقوة  معبرة  تذكرة  الكني�سة  للم�سالحة«. 

ظهرت في 13 �شباط / فبراير 1945 حين اأغارت القاذفات البريطانية 

ا�ستهرت  التي  اللبا(،  نهر  )على  در�سدن  مدينة  على  والأمريكية 

عا�سفة  الق�سف  اأطلق  النفي�سة.  الفنية  وكنوزها  البديعة  بعمارتها 

نارية كا�سحة. وقتل ع�سرات الألوف من الأطفال والن�ساء والرجال؛ 

وفي الحقيقة لن يعرف اأحد اأبدا العدد الدقيق للقتلى لأن المدينة كانت 

مكتظة باللاجئين )بع�س التقديرات ت�سير اإلى مئتي األف �سحية، لكن 

يبدو اأن العدد مبالغ فيه(. تحول مركز المدينة القديمة )فلورن�سا نهر 

البا( اإلى اأنقا�س وخرائب. وظلت بوؤرته المركزية تحترق طوال يومين 

اثنين؛ ثم انهارت وتحولت اإلى كومة من الركام اأي�سا. 

ظل الم�سهد على حاله ب�سعة عقود من ال�سنين. ولم يكن لدى الزعماء 

ال�سيوعيين لجمهورية المانيا الديمقراطية ال�سابقة نية في اإعادة بناء هذه 

الكني�سة الرائعة ـــ حتى لو توفرت لديهم الو�سائل والإمكانات ال�سرورية. 

وقفت قبل خم�سة وع�سرين عاما اأمام الأطلال: نمت اأ�سجار البتول بين 

الأنقا�س، وخرجت اأغ�سانها من الفجوات الفاغرة التي كانت نوافذ ذات 

1982، بداأ دعاة ال�سلام ال�سباب في در�سدن و�سع ال�سموع  يوم. في عام 

عند الموقع. وفي ال�شنوات التالية اأ�شبح مكانا للتذكر وبوؤرة لن�شاط حركة 

ال�سلام، التي كانت تتعر�س لم�سايقات م�ستمرة من الحكومة ال�سيوعية 

وموؤ�س�ساتها وعملائها. وفي عام 1990، بعد �شقوط جدار برلين، قدمت 

مجموعة من المواطنين طلبا لإعادة بناء كني�سة �سيدتنا العذراء. لقي 
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الطلب قبول وا�سعا؛ واأ�سهم في الم�سروع اأ�سخا�س من مختلف بلدان العالم. 

وبعد اأربع �سنين، بداأت عملية اإعادة البناء البالغة ال�سعوبة، والآن عادت 

الكني�سة الرائعة اإلى مكانها المعهود.

خلال  حدثت  التي  الم�سالحة  ق�س�س  ذاته  البناء  من  روعة  لأكثر   

عملية اإعادة البناء. و�سوف اأورد مثالين اثنين. فقد اأقام الم�سيحيون في 

در�سدن واإخوانهم في مدينة كوفنتري الإنكليزية ات�سالت وثيقة طوال 

�سنين عديدة. وكانت كوفنتري قد تعر�ست لغارات عنيفة �سنتها القاذفات 

الألمانية عام 1941. و�ساعدت مجموعات ال�سباب الألمان في بناء كاتدرائية 

جديدة �سيدت قرب اأطلال اأخرى تعود اإلى القرون الو�سطى. وان�سمت 

كنائ�س در�سدن اإلى »جمعية م�سامير ال�سليب« التي اأن�سئت في كوفنتري 

بقيادة  تر�ست«،  »در�سدن  مجموعة  ن�سطت  ثم  الم�سالحة.  لعقد  ك�سبكة 

الدكتور الن ر�سل )الذي اهتم دوق كنت برعايته اهتماما كبيرا(، وجمعت 

ــ خ�س�س جزء كبير منه لبناء كرة تحمل  مبلغ 750 األف جنيه اإ�سترليني ـ

اأمتار )بمح�س ال�سدفة، فاإن الرجل الذي قام  ال�سليب بارتفاع ت�سعة 

القرن  تقنيات  م�ستخدما  الرائع،  ال�سليب  هذا  بناء  في  العمل  بمعظم 

الثامن ع�سر الأ�سلية بقدر الإمكان، هو الن �سميث ابن اأحد الطيارين 

 .
(5(

الذين ق�سفوا در�سدن بطائراتهم

ثم هنالك ق�سة �سكان بلدة غو�ستين البولندية. ففي عام 1942، األقي 

القب�س على مجموعة �سرية معظم اأفرادها من �سباب البلدة الذين كانوا 

يخو�سون حرب ع�سابات �سد القوات النازية. ثم اأعدم اثنا ع�سر منهم 

في اإحدى �ساحات در�سدن العامة؛ والذين لم يطلق عليهم الر�سا�س لأنهم 

لم يبلغوا ال�ساد�سة ع�سرة و�سعوا في مع�سكرات العتقال ونجوا من الموت. 
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بعد الحرب، عاد بع�سهم اإلى در�سدن لزيارة قبور رفاقهم. وبداأت تت�سكل 

�سلات بين الكنائ�س في غو�ستين ودر�سدن. وعرف الزوار البولنديون معاناة 

�سيدتنا  كني�سة  بناء  اإعادة  �سمعوا عن خطط  القدامى. وحين  اأعدائهم 

غو�ستين  مدينة  مجل�س  خ�س�س  الم�سروع.  في  الم�ساهمة  قرروا  العذراء، 

مبلغا من المال لنحت �سخرة على �سكل لهب، �سمت بعد ذلك اإلى المبنى 

كرمز للم�سالحة بين البولنديين والألمان.

نظرا للعدد المحدود من الألمان الذين يترددون اإلى الكنائ�س، لم تكن 

در�سدن بحاجة ما�سة اإلى كني�سة اإ�سافية. لكن كني�سة �سيدتنا العذراء تبنت 

ر�سالة خا�سة، تتجاوز حدود المدينة وحتى حدود المانيا: ر�سالة م�سالحة 

ترتكز على التذكر العميق. اأ�سبحت الكني�سة مكانا ل يزوره ال�سياح فقط 

بل طلاب المدار�س وجماعات ال�سباب من الأنواع كلها. وهناك، يعرفون 

عن الما�سي، والذنب والمعاناة، وياأخذون لمحة عما يمكن اإنجازه بالم�سالحة 

واللتزام الم�سترك. اأما هدف الكني�سة في برامجها فهو التحدث اإلى النا�س 

في مختلف بلدان اأوروبا ــــ وخارجها ــــ عن اإمكانية تحويل مواقع العار والألم 

اإلى مراتع للبهجة والأمل.

بوؤرة الدمار وثقافات التذكر

يمكن اأن نعد كني�سة �سيدتنا العذراء تعبيرا رامزا لثقافة التذكر العميق 

الذي ي�سم التاريخ الأوروبي بعد الحرب العالمية الثانية. فالتاأثير بعيد الأمد 

لتلك »الحرب الأوروبية العظمى الثانية« متميز بو�سوح عن الحرب العالمية 

الأولى. وفي حين اأن معاهدة فر�ساي عام 1919 اأملتها براأيي »�سيا�سة الرد 

العنيف«، فاإن الدرو�س الم�ستفادة من دمار الحرب التي امتدت بين عامي 
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1939 ـ 1945 ا�ستر�سد بهديها مزيد من المناهج والطرق المتكاملة )التي 

لم ت�ستبعد كما ذكرت م�ساألة الذنب(. اأما الجيل التاأ�سي�سي من الزعماء 

التالي  العقد  الأوروبية في  �سبيل الجماعة  الذين عملوا في  ال�سيا�سيين 

للكارثة المروعة، مثل روبرت �سومان وكونراد اديناور وغيرهما، فقد خرج 

من فظائع المذبحة الأوروبية بقناعة را�سخة توؤكد الحاجة اإلى التغلب على 

العداوات القديمة بوا�سطة نوع من الم�سالحة ال�سيا�سية.

من الموؤكد اأن العديد من الزعماء ال�سيا�سيين لم يعودوا اليوم يتبنون 

هذا اللتزام العميق بالم�سالحة. فالجماعة الأوروبية تبدو بنظرهم قاعدة 

للم�سالح القت�سادية فقط. ومن ثم ل توجد حاجة ملحة داخل اأوروبا 

اإلى الاإبقاء على حيوية ون�شاط روؤية اأكثر ات�شاعا وجوهرية: الجماعة 

الأوروبية كمنطقة �سلام. اأوروبا متخمة بـ»بوؤر الدمار«؛ قارة مترعة بق�س�س 

النت�سارات العبثية والمعاناة التي تعجز عن و�سفها الكلمات. مقتل ملايين 

الب�سر، ونزوح ملايين اللاجئين، ودمار العديد من المدن ـــ اأمور ما زالت 

حية في ذاكرتنا الجمعية. ومع اأن الجميع متفقون على اأن محاربة هتلر 

حتى النهاية كانت اأمرا �سروريا، اإل اأن م�ساعر الرتياح تجاه النت�سارات 

التي حققها الرو�س والبريطانيون والفرن�سيون لم تكن قوية، خ�سو�سا على 

م�ستوى القاعدة ال�سعبية. فالأثمان التي دفعت كانت باهظة جدا.

في الوليات المتحدة، ما يزال معظم الأمريكيين يميلون اإلى العتقاد باأن 

الذهاب اإلى الحرب يعني العودة منها بن�سر مجلجل؛ في حين يوؤمن معظم 

النا�س في اأوروبا باأن من الم�ستحيل ك�سب �سيء بالذهاب اإلى الحرب. هذه 

هي النقطة التي يمكن عندها ملاحظة وجود اختلاف عميق في ثقافات 

التذكر بين الأوروبيين والأمريكيين. فالنا�س على هذا الجانب من الأطل�سي 
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في  وال�سدق  ي�ساعدهم.  ل  الإنكار  اأن  مفاده  فهم  اإلى  ببطء  يتو�سلون 

التعامل مع الما�سي والتعاطف مع الذين حملوا الأعباء على كواهلهم جزء 

من عملية مداواة جروح النف�سال وال�سك. اأنا ل اأقول اإن ارتقاء �سعوب 

اأوروبا نحو تحقيق جماعة متحدة م�ستدامة قد اكتمل. ف�سوف تظهر على 

الدوام تحديات جديدة وعقبات كاأداء، من الداخل والخارج؛ ولربما يثبت 

اأن العلاقات مع الدول الأفريقية ودول ال�سرق الأو�سط تحظى بالأولوية من 

حيث الأهمية. لكن على الرغم من جميع هذه التحفظات، اإل اأنني على 

قناعة باأن الجماعة الأوروبية تجربة تاريخية وحتى غير م�سبوقة في مجال 

.
(6(

�سيا�سة الم�سالحة

ل يوجد بالتاأكيد �سبب لل�سعور النت�ساري  في هذه العملية. اإذ تبدت 

حالة منذرة بالخطر تذكر بالتردد والتناف�س بين البلدان الأوروبية في 

الطريقة التي اأ�ساءت فيها التعامل مع الحروب الأهلية بين �سعوب البلقان 

بعد تفكك يوغ�سلافيا. المثال الآخر على التفرق والت�ستت تج�سده مقاربة 

البلدان الأوروبية للحرب على العراق. فقد اختار بع�سها الن�سمام اإلى 

»قوات التحالف« بقيادة الوليات المتحدة، في حين قرر غيرها، خ�سو�سا 

الكثير مما يجب فعله،  التورط )المبا�شر(. هنالك  فرن�شا والمانيا، عدم 

وربما لن يرتقي الأوروبيون وزعماوؤهم ال�سيا�سيون اإلى م�ستوى التعلم من 

درو�س تاريخهم واأخذ العبر منها.

هنالك مراقبون اأمريكيون ينكرون �سلة ما قلته للتو بال�سياق عبر 

تقديم الحجة على اأن الأوروبيين لم يتمكنوا من ال�سعي وراء مناوراتهم 

الجتماعية وال�سلمية اإل لأن الن�سر الأمريكي الكا�سر وفر لهم الحماية من 

�سرور العالم. مايكل هير�س، مثلا، بلغت به الجراأة حد اإعلان ما يلي:
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حين ن�سع جانبا لحظة غزو العراق المتهور، نجد اأن اأمريكا 

تنفق على الدفاع اأكثر من باقي بلدان العالم ال�سناعي مجتمعة، 

ل لأن الولع بالحرب اأو النزعة الع�سكرية متاأ�سلان فيها، بل 

لأنها اليوم اأكثر من مجرد »القوة العظمى الوحيدة«. فهي 

تمثل عامل ال�ستقرار ودعامة التثبيت للنظام الدولي. وقوتها 

تغطي كل منطقة على الكوكب، وهي توفر مقاب�س التحكم 

التي تكبح الدول المولعة بالحرب و�سباقات الت�سلح في المناطق 

الممتدة من �سرق اآ�سيا اإلى اأمريكا اللاتينية، وتمكن العولمة من 

ال�سير قدما.. لكن، فيما يتعلق بالعديد من الأوروبيين في حقبة 

ما بعد الحرب الباردة، كانت هذه البنية المثبتة للا�ستقرار في 

القوة الأمريكية خفية اإلى حد اأنها ل ت�ستحق الملاحظة. لماذا 

يظنون اأن بمقدور حكوماتهم اإنفاق هذه المبالغ ال�سئيلة على 

الدفاع )وهذا يتيح لها تقديم الدعم لدولة الرعاية الجتماعية 

الأوروبية(؟ ومثلما يقول الأطفال في رواية اآنا كارنينا »ل حاجة 

 .
(7(

بنا للتفكير بذلك، فهو متاح ومتوفر لنا«

فاأكثر  الت�سريح.  الذريعة في مثل هذا  الأخطاء  الكثير من  هنالك 

بدولة  اللتزامات  و�سفه  هير�س  منطق  في  لل�سخرية  المثيرة  الجوانب 

الرعاية الجتماعية في اأوروبا باأنها لعبة اأطفال لي�ست ممكنة اإل بوجود 

الأب الكبير في وا�سنطن، الذي يتمتع بما يكفي من الغيرية ليوؤدي العمل 

القذر )األ يعلم هير�س اأن بناء اأنظمة »دولة الرعاية الجتماعية« هذه كان 

باهظ التكلفة وق�سى في �سبيله اآلف النقابيين والعمال منذ الن�سف الثاني 

من القرن التا�سع ع�سر، اأي قبل وقت طويل من ارتقاء الوليات المتحدة 
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اإلى مرتبة القوة العظمى؟(. اإذا اأردنا اأن نو�سع حجة هير�س اإلى نتيجتها 

المنطقية، نجد اأن الأوروبيين هم الم�سوؤولون عن بوؤ�س الأمريكيين الأفارقة 

في نيواورليانز لأن وا�سنطن بحاجة اإلى تقديم الدعم )غير المبا�سر( اإلى 

ـــ ولذلك ل يتوفر لها ما يكفي من المال  الألعاب »ال�ستراكية« الم�سرفة 

لرعاية الفقراء داخل حدود الوليات المتحدة.

الأمر المهم اأن البلدان الأوروبية تعلمت نتيجة تجاربها مع العديد من 

»بوؤر الدمار« الدر�س الذي يوؤكد اأن �سلامة اأداء المجتمعات لوظيفتها تعتمد 

على ال�ستقرار الجتماعي وعلاقات العمل العادلة بقدر اعتمادها على 

موؤ�س�ساتها الع�سكرية. وفيما يتعلق بالوليات المتحدة من ناحية اأخرى، 

تحولت تجربة الرابح العالمي اإلى �سرك. فتحذير الرئي�س ايزنهاور النبوئي 

اأن ي�سبح عاملا  ــــ ال�سناعي« ونزوعه اإلى  من خطر »المجمع الع�سكري 

. ومن المحزن اأن هير�س ي�سيب 
(8(

اقت�ساديا �سموليا كان �سائبا وفي محله

حين يعترف اأن الوليات المتحدة تنفق من المال على الت�سلح اأكثر من البلدان 

ال�سناعية مجتمعة. لكنه يخطئ في ال�سبب الذي يقدمه: فكرته القائلة 

اإن »تمكين العولمة من ال�سير قدما« �سرورة تاريخية مجرد دعاية تحمل 

�سورة اأمريكا كاأمة منقذة اإلى حدها الع�سكري الأق�سى. اإذ ي�ستحيل، كما 

يقترح هير�س »اأن ن�سع جانبا لحظة غزو العراق المتهور«، وكاأنه »هفوة« 

ب�سيطة يجب اإهمالها عند �سياغة المعادلة الكبرى. فهو جزء ل يتجزاأ من 

الفتوحات التو�سعية العالمية للاإمبراطورية الأمريكية. فما الذي يمنع اأي 

مراقب خارجي من التفكير باأن هذا الغزو مثال �سارخ على تغذي المجمع 

الع�سكري ــــ ال�سناعي الأمريكي على ذاته؟ يقول الرئي�س ال�سابق جيمي 

 .
(9(

كارتر: »�سباق الت�سلح الوحيد هو الذي نخو�سه مع اأنف�سنا«
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في كتاب »اأمريكا على حق اأم باطل« يثير المرا�سل ال�سحفي والباحث 

البريطاني اناتول ليفين ال�سوؤال التالي: »لماذا قام البلد الذي �سنحت له 

بعد هجمات الحادي ع�سر من �سبتمبر الإرهابية الفر�سة لإيجاد تناغم 

بين جميع دول العالم الكبرى ـــ ومنها الدول الإ�سلامية ـــ يناه�س الإرهاب 

ا�ستعداء  وزادت  الغرب،  ق�سمت  �سيا�سات  باختيار  الإ�سلامي،  الثوري 

تتعاظم  داهمة  اأخطار  اإلى  نف�سها  اأمريكا  وعر�ست  الإ�سلامي،  العالم 

. يحتاج مثل هذا ال�سوؤال اإلى اإجابة دقيقة. وتكمن اإحدى 
(10(

باطراد؟«

الف�سل: كيف يمكننا  ناق�ستها في هذا  الإ�سهامات في الجواب في ق�سية 

التعامل مع مواطن ال�سعف التي تعر�سنا للخطر؟ ما هي العلاقة بين 

تجارب التعامل مع مواطن ال�سعف وثقافات التذكر والخيارات ال�سيا�سية 

ـــ الع�سكرية الم�ستمدة منها؟ مثلما يقول ليفين �سمنا )وكما اأكدت »م�سودة 

الخطبة الرئا�سية« في بداية هذا الف�سل(، منح الحادي ع�سر من �سبتمبر 

الوليات المتحدة فر�سة اإقامة نوع جديد و�سامل من »التناغم« العالمي 

المناه�س للاإرهاب. لكنها اأ�ساعت الفر�سة. الغرب مق�سم، ويمكننا الآن 

ملاحظة م�ستويات جديدة من العداء لأوروبا واأمريكا. اأما ا�ستعداء البلدان 

الإ�سلامية فقد بلغ درجة عالية من الكثافة والحدة. والوليات المتحدة في 

بحثها عن المناعة والح�سانة اأ�سبحت اأقل اأمانا من حالها في الما�سي.

لن يكفي و�سع اللوم على عاتق الرئي�س بو�س واإدارته فقط. �سحيح اأن 

الإغراء قوي، و�سوف يزداد جاذبية مع تفاقم الو�سع في الم�ستنقع العراقي. 

لكن ذلك �سيكون نوعا من الت�سحية بكب�س فداء، ويمنعنا من معاينة 

اأن الإدارات  اأ�سار اإلى  الق�سايا الأ�سا�سية. الرئي�س ال�سابق جيمي كارتر 

�سيا�سات  الما�سية  والع�سرين  الخم�س  ال�سنوات  خلال  اتبعت  الأمريكية 
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اإلى  الأخلاقية«  »الأزمة  �سابقا. وعزا هذه  المتبناة  المبادئ  تتناق�س مع 

. وهو يقترح ما 
(11(

»الأ�سولية« التي مزجت الأفكار الدينية وال�سيا�سية

يلي كعلاج:

تردد،  دون  الحرب  بمعار�سة  ت�ستهر  اأن  حكومتنا  على 

والتزام حل النزاعات بالو�سائل ال�سلمية.. يجب اأن يرانا العالم 

كمدافعين ل نلين عن الحرية وحقوق الإن�سان، بين مواطنينا 

وداخل المجتمع الدولي اأي�سا. يجب على اأمريكا اأن تكون البوؤرة 

التي يمكن للاأمم الأخرى كلها اأن تر�س ال�سفوف حولها لمحاربة 

 .
(12(

التهديدات الداهمة للاأمن وتح�سين جودة بيئتنا الم�ستركة 

يبدو اأن كارتر يعتقد اأن الثورة الأ�سولية التي تم�سك الآن بزمام الأمور 

في وا�سنطن يمكن مغالبتها بالعودة اإلى مثل الما�سي العليا، التي ي�سفها 

كما يلي: 

 لقد ظل الأمريكيون دوما على حق في الفخر ببلادهم، بدءا 

اأن  وتوكيدهم  ال�سجعان  اأجدادنا  عهد  في  ال�ستقلال  باإعلان 

»جميع الب�سر خلقوا مت�ساوين، واأن الخالق وهبهم حقوقا ل يمكن 

الت�سرف بها، منها الحق في الحياة والحرية وال�سعي لتحقيق 

الطبيعية  الموارد  �سعبنا  ا�ستغل  الحين،  ذلك  ومنذ  ال�سعادة«. 

الدافئة،  المحيطات  اإلى  الو�سول  و�سهولة  لأمريكا،  العظيمة 

.
(13(

والجيران الودودين ن�سبيا، لت�سكيل »اتحاد اأكثر كمال«

لكن ذلك اأكثر من مجرد و�سف �ساعري لتاريخ اأمريكا. فعلى الرغم 

من قيمة نقد كارتر الذاتي، اإلا اأنه ينخرط في عملية التذكر الانتقائي. 
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»الجيران  راأي  هو  ما  )اأت�ساءل  التو�سعي  الأمريكي  الفتح  يوؤمثل  حيث 

الودودين ن�سبيا« فيما يقوله كارتر!(، ول ياأتي على ذكر العنف المت�سمن 

في هذا »الم�سعى«، ول يتطرق اإلى التعامل مع الذنب المتاأ�سل والكره الهائل 

الذي تراكم في �ستى اأنحاء العالم ردا عليه. 

اإذن، لن تنجح و�سفة كارتر العلاجية. فالأزمة الأخلاقية التي ي�سخ�سها 

اأعمق بكثير، وهذه ال�سورة الذاتية الموؤمثلة هي جزء من الأزمة. التذكر 

العميق يتطلب نظرة اأكثر عمقا ـــ واألما ـــ على الجانب الخلفي المظلم لنهو�س 

اأمريكا وارتقائها. والعديد من �سكان العالم ينتظرون زعماء �سيا�سيين 

في اأمريكا اأكثر عظمة وحكمة بحيث يعترفون ب�سيئات الوليات المتحدة، 

واأكثر جراأة و�سجاعة بحيث يعيدون تعريف دور اأمريكا بين اأمم العالم. 

والعتراف بمواطن ال�سعف التي يتقا�سمها �سعب الوليات المتحدة مع 

�سعوب العالم قاطبة �سيثبت اأنه طريقة اأكثر �سدقا واأمانة واإبداعا للتقدم 

والمناعة  الكاملة  بالم�سعى الخداع لكت�ساب الح�سانة  الأمام مقارنة  اإلى 

المطلقة. هل يوجد در�س يود مواطنو الوليات المتحدة تعلمه من الطرق 

التي اتبعتها اأوروبا للخروج من ركام وفظائع الحرب العالمية الثانية؟
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ـ ــ  6 ـ

�سدام الأ�سوليات

هل كان كتاب �سمويل هنتنغتون الرائج »�سدام الح�سارات« ي�سجع 

 التقط هنتنغتون جملة »�سدام الح�سارات« من برنارد 
(1(

ما اأمل بمنعه؟

لوي�س، الذي اأ�سدر اأي�سا تحذيرا فيما يتعلق بالتعامل مع »جذور الغ�سب 

الإ�سلامي«، الذي وجده في الأحداث الملتهبة التي اأدت اإلى مقتل الحجاج 

في مكة، وتفجير ال�سفارة الأمريكية في باك�ستان، والفتوى التي �سدرت بحق 

�سلمان ر�سدي بعد ن�سر كتابه »اآيات �سيطانية«. وح�سبما قال لوي�س:

هذا لي�س �سوى �سدام ح�سارات ــــ ردة الفعل اللاعقلانية 

ربما لكن التاريخية بالتاأكيد للعداء القديم لميراثنا اليهودي 

ـــ الم�سيحي، وحا�سرنا العلماني، والتو�سع العالمي لكليهما. من 

المهم ب�سكل حا�سم األ ن�ستفز من جانبنا اإلى ردة فعل تاريخية 

.
(2(

اأي�سا ولكن لعقلانية على ذاك العداء

اأراد هنتنغتون من عنوانه اإعادة توكيد احتمال ظهور هذه التطورات 

المحفوفة بالخطر في الم�ستقبل، ومن ثم رغب في تحذير الأمم الغربية من 

مغبة الانخراط فيها. وبدلا من ذلك، عُد كتابه و�شفا واقعيا لوجهة محتومة 

193
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الحادي  هجمات  اأن  وبدا  العالمية.  الح�سارات  تتخذها  اجتنابها  يتعذر 

ع�سر من �سبتمبر 2001 قد اأثبتت �سدق تنبوؤات هنتنغتون. واأ�سبح لوي�س 

نف�سه على ما يبدو مر�سدا روحيا للمحافظين الجدد في وا�سنطن، الذين 

. مع 
(3(

تمثل هدفهم في تحويل العراق اإلى اأمة اأخرى تتبع النموذج التركي

بروز الإرهاب الدولي المدفوع ببواعث دينية، بدا الفهم ال�ساذج لـ»نظرية 

ال�سدام« مخططا هيكليا �سهلا يمكن اأن يوؤ�س�س عليه الزعماء ال�سيا�سيون 

ا�ستراتيجياتهم الت�سادمية. لكن اأولئك الذين تحملوا عناء قراءة عمل 

ــــ خطوط  اأن ترتيبه لح�شارات العالم  هنتنغتون �شرعان ما �شيعرفون 

الت�شدع واتجاهات العداء المحتمل بينها ــــ مفرط في العمومية وال�شطحية 

اإلى حد يمنعه من تقديم الخطة البليغة والمفيدة التي زعم تقديمها. 

في الحقيقة، اإذا نظرنا بعناية ودقة اإلى ح�سارات الأر�س، نكت�سف اأنها 

لي�ست بال�سرورة ملتزمة علاقة »ال�سدام«، بل تتمتع بما يكفي من المرونة 

لل�سماح بت�سكيلة وا�سعة ومتنوعة من علاقات النفتاح والت�سال والتبادل. 

فالعوامل ال�سيا�سية والقت�سادية والتقانية والثقافية والدينية للعولمة 

ت�سير بدرجات متفاوتة اإلى اأن هناك قدرا كبيرا من العلاقات التبادلية 

يتنقلون بحرية بين  الأعمال  والمهند�سون ورجال  والعلماء  والتعاونية. 

الثقافات والح�سارات. وبع�س المراقبين يتحدثون عن »اإن�سانوية ثقافية« 

تكون رابطة قوية بين ال�سعوب التي تتبنى معتقدات مختلفة ووجهات 

. المثال المعبر عن هذه الإن�سانوية التي ت�سمو على 
(4(

نظر متباينة للعالم

الحدود تج�سده حياة المهاتما غاندي: كان هندو�سيا موؤمنا بديانته، لكن 

منظوره ي�سمل العنا�سر الأ�سا�سية للم�سيحية، وبذل ما بو�سعه ليكون �سديقا 

فقد  ال�سيا�سية  ال�سراعات  مقاربة  في  اللاعنفية  اأ�ساليبه  اأما  للم�سلمين. 



195 �سدام الأ�سوليات

ا�ستهرت على نطاق وا�سع وا�ستر�سد بهديها النا�س من اأكثر الح�سارات تنوعا 

اإفريقية �سد النظام  اأن كفاح جنوب  وتباينا في نهاية المطاف. ول ريب في 

العن�سري يدين بالف�سل اإلى غاندي، كحال حركة الحقوق المدنية في الوليات 

المتحدة.

  يبدو اأن �سعار »ال�سدام« الذي رفعه لوي�س وهنتنغتون ينطبق على 

العالم الإ�سلامي. لكن المقاربة هنا اأي�سا مغالية في العمومية بحيث ل 

تفيد كثيرا. علينا األ نن�سى مثلا اأن الإمبراطورية العثمانية ظلت حتى 

�سقوطها عام 1919 اأكثر ت�سامحا مع الأقليات الدينية مقارنة بالممالك 

ال�سائدة في  اإلى الظروف  اإذا نظرنا  اليوم،  الم�سيحية في ع�سرها. وحتى 

ماليزيا اأو اإندوني�سيا اأو اإيران اأو المغرب، ل ن�ستطيع اإل اأن نميز تعددية 

هائلة �سمن مجتمعاتها الإ�سلامية المهيمنة. وفي الحقيقة، من المنطقي 

والأكثر معقولية فهم ح�سارات العالم بو�سفها متمايزة، لكنها في الوقت 

ذاته تظهر �سبكات متداخلة اإلى حد بعيد من المعاني الدللية التي تتفوق 

فيها العوامل الم�ستركة الجامعة على عوامل الت�سادم والمجابهة )�سوف 

اأتناول هذه النقطة بمزيد من الإ�سهاب في نهاية هذا الف�سل(. ال�سوؤال 

الذي يطرح نف�سه هنا هو: كيف �ساع التحذير المت�سمن في جملة »�سدام 

الح�سارات« وتحول اإلى دعوة اإلى المجابهة؟ اأحد الأجوبة ياأتي من كتاب 

ت�سحيحا  ليكون  األفه  الذي   ،)2002( الأ�سوليات«  »�سدام  علي  طارق 

. حجة طارق علي 
(5(

مق�سودا وم�ستفزا لجملة ومفهوم لوي�س ــــ هنتنغتون

»نزاعة  ت�سبح  الدينية  والأنظمة  الح�سارات  اأن  على  ترتكز  الأ�سا�سية 

اإلى ال�سدام« كلما »اختطفتها« الأ�سوليات. وروؤيته الخا�سة عن اأخطار 

الأ�سولية تنبثق من تجربة ل يريد لأحد غيره اأن يعانيها. 
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فقد ولد عام 1943 لأ�سرة اإقطاعية ت�سكن لهور ـــ في الهند اآنذاك، 

وباك�ستان حاليا. عند مولده كانت هذه المدينة ال�سهيرة خا�سعة للحكم 

ال�ستعماري البريطاني، ويتاألف �سكانها من الم�سلمين وال�سيخ والهندو�س. 

�سحيح اأن عائلته م�سلمة لكنها لم تكن ملتزمة الدين التزاما حرفيا متزمتا، 

اأي م�سلمة بال�سم فقط. وفي الحقيقة، كانت تعتقد اأن الملالي رجال حمقى 

ومثيرون للا�سمئزاز لي�س لهم مكان في مجتمعها ــــ ول اأهمية �سيا�سية 

بالتاأكيد. لكن الروابط الت�سالحية بين الثقافات المتعددة تفككت في لهور 

وتفجرت على �سكل �سدامات مروعة تعجز الكلمات عن و�سف فظاعتها 

في عام 1947، حين انق�سمت الهند وباك�ستان اإلى دولتين منف�سلتين. قتل 

ملايين الم�سلمين اأو اأجبروا على الفرار اإلى دولة باك�ستان الجديدة، في حين 

ذبح الملايين من الهندو�س وال�سيخ اأو اأجبروا على البتعاد عن الأرا�سي 

التي ت�سمها باك�ستان. اأما والد طارق فقد ناأى بنف�سه با�سمئزاز عن هذا 

ال�سطراب المدفوع بالباعث الديني وتحول اإلى �سيوعي متزمت؛ وتبع البن 

اأباه في هذا التوجه العلماني، بل الإلحادي.

  لكن الحادي ع�سر من �سبتمبر غير منظوره اإلى الهويات الدينية. 

اك�سفورد  اأن در�س في  الآن في لندن بعد  الذي يعي�س  و�سعر طارق علي، 

ــــ ويوؤمن بمذهب اللااأدرية * وذو جذور اإ�سلامية ــــ اأنه م�سطر ليدر�س 

ب�سكل متعمق ما جرى للم�سلمين وما غير نظرتهم اإلى العالم بهذه الطرق 

الدراماتيكية. كيف يمكننا فهم ال�سعور الحما�سي المناه�س للا�ستعمار 

في ال�سرق الأو�سط؟ لماذا تعتقد كل من الهند وباك�ستان اأنهما بحاجة اإلى 

القنابل الذرية لدرء خطر الأخرى.

*  مذهب يزعم ��ستحالة معرفة �سيء عن �لله )طبيعته ووجوده(. )م(
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يظهر كتاب طارق علي وجود ق�سة طويلة خلف كارثة الحادي ع�سر 

من �سبتمبر. فاإذا اأردنا العثور على �سبيل اإلى م�ستقبل دون هجمات عنيفة 

ودموية، يجب اأن ندر�س ونفهم العمليات النتحارية. وح�سبما قال:

علينا اأن نفهم الياأ�س، لكن دون اأن نن�سى التمجيد المهلك الذي يدفع 

النا�س اإلى الت�سحية بحياتهم. واإذا بقي ال�سيا�سيون الغربيون على جهلهم 

بالأ�سباب وت�سبثوا بم�سارهم ال�سابق، �سوف تتكرر مثل هذه الهجمات. اإن 

لل�سجاعة الأخلاقية بع�س القيمة العلاجية، لكنها عبثية وعديمة الفائدة 

كا�ستراتيجية �سيا�سية. ولي�س باأف�سل منها �سن الحروب الثاأرية المف�سوحة 

بالو�سائل  والقمع  ال�ستبداد  محاربة  ت�ساعد  ولن  اللحظة.  حماأة  في 

ال�ستبدادية والقمعية.. ق�سية العدالة، اأو تجلب ديمقراطية هادفة وذات 

.
(6(

مغزى. بل تفاقم دورة العنف

كتب علي هذه الكلمات عام 2002. ومنذ ذلك الحين، اأثبتت »الحرب 

على الإرهاب«، والحرب الثانية على العراق، وبناء الجدار العن�سري بين 

العنف  دورة  اإن  المرعب.  اأي�سا، �سدق تحذيره  والفل�سطينيين  اإ�سرائيل 

القدرة على فهم  اأو  الرغبة،  اأكثر �سراوة من ذي قبل. وعدم  اأ�سبحت 

جذور الأ�سباب يك�سف عن نزعة اأ�سولية متنامية. ولذلك فاإن ما نراه هو 

�سدام اأ�سوليات.

ي�سر طارق علي على اأن الأ�سولية الإ�سلامية ل يمكن فهمها ب�سورة 

�سحيحة دون تمييز تمظهراتها المقابلة في اأوروبا. اإذ توفر اإمبريالية الوليات 

المتحدة براأيه ال�سياق القمعي الذي يحاول الأ�سوليون الم�سلمون محاربته. 

ويرى »العولمة« بو�سفها تعبيرا يموه الهيمنة العالمية للوليات المتحدة. وفي 
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�سبيل اإثبات هذه النقطة، ي�ست�سهد بتوما�س فريدمان، ال�سحفي ال�سهير 

في نيويورك تايمز، الذي كتب يقول عام 1999:   

من اأجل نجاح العولمة، يجب على اأمريكا األ تخ�سى العمل 

كقوة عظمى جبارة كما هي في الحقيقة. واليد الخفية لل�سوق 

اأن  لمكدونالد  يمكن  ل  اإذ  خفية.  قب�سة  دون  اأبدا  تنجح  لن 

يزدهر دون مكدونيل ـــ دوغلا�س، ال�سركة الم�سممة لطائرات 

»اف 15«، والقب�سة الخفية التي تحفظ العالم اآمنا لتقانة وادي 

ال�سيليكون ت�سمى جي�س الوليات المتحدة، والقوات الجوية، 

 .
(7(

والبحرية، وفيالق المارينز

براأي طارق علي، يبدو »�سدام الح�سارات« مجرد مواجهة بين الهيمنة 

العديدة  النتحارية  والهجمات  المتحدة من جهة،  للوليات  المتغطر�سة 

المموهة بغطاء الدين.

تباريح الحداثة

له  اأن  من  الرغم  فعلى  بحذر.  ا�ستعماله  يجب  تعبير  »الأ�سولية« 

اأنه اأ�سبح تعبيرا ت�سهيريا كثيرا ما  اإل  ا�ستخدامات و�سفية م�سروعة، 

ي�ستعمل لو�سم المعار�سين باأنهم اأعداء متزمتون ومتع�سبون ول عقلانيون. 

ل توجد طريقة لو�سف »جوهر الأ�سولية« ب�سكل ير�سي الجميع، لكن 

يمكن الحديث عن اأنماط متكررة من الاعتقاد وال�شلوك. كيف، وتحت 

اأي ظروف، انطلقت الأ�سولية؟ اأعر�س كبداية ملاحظة ب�سيطة: بو�سفنا 

ب�سرا نحتاج جميعا اإلى اأ�سول جوهرية. ونحتاج اإلى مكان وزمان لحيازتها 

وتخ�سي�سها بطريقة واعية. لكن ما هي »الأ�سول الجوهرية«؟ لنفكر 



199 �سدام الأ�سوليات

على الأقل بما يلي: الحب والعطف والرعاية الدائمة التي توفرها الأ�سرة 

والجماعات  المحلية  المجتمعات  في  والثابتة  الموثوقة  والعلاقات  والمنزل، 

الدينية، و�سبكات النظام القانوني والعادات والقيم والتقاليد الثقافية 

التي يعول عليها. هذه هي منظومات المعنى، اأو ح�سب تعبير جورج ليكوف 

»الأطر« التي تزود الب�سر بالو�سائل اللازمة لكت�ساف قواهم واإيجاد دور 

. ولذلك، تتك�سف الحياة الإن�سانية بوا�سطة حيازة وتحويل 
(8(

لهم في الحياة

ميراث الما�سي. كل واحد منا اأكثر من مجرد ن�سخة ب�سيطة عن اأجدادنا، 

مع اأننا نبقى مدينين لهم بطرائق اأكثر مما نعرف اأو نرغب في العتراف 

بها. حيويتنا وحيوية ثقافاتنا وح�ساراتنا تعتمدان على قدرتنا على اإعادة 

بناء منظومات المعنى التقليدية و»اإعادة تاأطير« الأطر الموروثة في الوقت 

ذاته الذي ن�شتجيب فيه بن�شاط وحيوية لتحديات الغد. ومن ثم، نحن نعي�ض 

في حالة توتر بين الطاقات التي تربطنا بما�سينا والطاقات التي تدعونا 

وتجذب اهتمامنا اإلى الم�ستقبل. ولذلك نحن بحاجة اإلى اأ�سول. نحتاج اإلى 

ثقة اأ�سلية، اأو »ثقة بدائية« كما �سماها اريك اريك�سون، لكي نعي�س حياة 

هادفة وذات مغزى.

اأي نوع من الظروف يقود هذه العملية الم�ستمرة من حيازة اأ�سولنا نحو 

الأ�سولية؟ يحدث هذا في جميع الحالت التي تنهار فيها عمليات الحيازة. 

فكلما انحلت وتفككت منظومات المعنى المثبّتة، �سيبحث النا�س عن حلول 

اأ�سولية )اأو يتخلون عن اأي بحث عن المعنى ويتبنون اأ�ساليب حياة »متقلبة« 

الحلول  هذه  تتاألف  الف�سل(.  هذا  من  لحق  مو�سع  في  اأناق�سها  �سوف 

»الأ�سولية« من ثلاثة مكونات اأ�سا�سية: 1( اإطلاقية الن�سو�س المقد�سة  اأو / 

والتقاليد التراثية؛ 2(التزمت، اأي الخ�سوع دون م�ساءلة لمجموعة مطلقة من 
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المعتقدات التاأ�سي�سية؛ 3( ال�سوابية الأخلاقية، اأي الخ�سوع التام لمجموعة 

مطلقة القيم الأخلاقية. هذه محاولة فعالة وقوية لإعادة تاأ�سي�س عالم 

هادف وذي مغزى في خ�سم ظروف تبدو فو�سوية وم�سطربة. 

حين نتفح�ض هذه الاأنماط العري�شة في الاأ�شولية، يمكننا روؤية اأننا 

نواجه ردود اأفعال اأ�سولية في �ستى اأنحاء العالم، خ�سو�سا في الأو�ساع التي 

ت�سهد ا�سطرابا اجتماعيا منذرا بالخطر اأو حروبا اأهلية طويلة، مع ما 

يرافقها من �شغوط البوؤ�ض وانقطاع الجذور والفو�شى والتهجير والت�شرد. 

ووجهة  حياتهم  تاأطير  اإعادة  اإلى  النا�س  تدفع  التي  الظروف  هي  هذه 

نظرهم بالعالم حول ب�سع حقائق توفر �سعورا بالأمان المطلق. ما اأقترحه 

هنا هو منظور ثقافي ــــ اأنثروبولوجي ونف�سي ــــ اجتماعي يمكن اأن ي�ساعد في 

تف�سير ل نمو الأ�سوليات المت�سارع  في العالم فقط، بل »�سرورتها« كاأعرا�س 

للبحث الم�سروع عن المعنى. فهي باخت�سار ردود اأفعال مَرَ�سية على ظروف 

الحياة المفرطة في الإرباك والتدمير بحيث يتعذر على النا�س احتمالها. 

يبدو من الوا�شح اإذن اأن الانت�شار العالمي للحداثة، ومن �شمنها ال�شغوط 

القت�سادية ال�ساحقة والتاأثير الثقافي المهيمن، يمثل قوة ت�ستفز ردود اأفعال 

اأ�سولية متزايدة.

ت�ستق�سي كارين ارم�سترونغ انت�سار الحداثة في كتابها الموؤثر »ال�سراع 

. فبراأيها، يبداأ تاريخ الحداثة عام 1492، العام الذي �سهد 
(9(

على الله«

»اكت�ساف« العالم الجديد وطرد اليهود من اإ�سبانيا. وهو تاريخ ذو وجهين. 

اأحدهما يروي ق�س�س الفتوحات المذهلة، والكت�سافات الموؤذنة بفتح اآفاق 

جديدة، والثورات التي اأتاحت فر�سا غير م�سبوقة للب�سرية. لكنها الحقبة 
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التاريخية ذاتها التي �سهدت تاريخ ال�ستعباد وال�سترقاق وجرائم الإبادة 

الجماعية، وم�ساعر القلق العميق، والإحباطات المخيبة للاآمال.

الأ�سولية هي ردة فعل على الجانب العنفي المظلم للحداثة. فكلما حدث 

ت�سارع في الأمور التقانية والقت�سادية مثلا، اأو زادت التعقيدات في مجال 

ال�سيا�سة والعلم، تعاظم اإغراء تقلي�س حدة هذه الفو�سى عبر اعتناق 

ب�سعة معتقدات اآمنة ويتعذر دح�سها. هذا التقلي�س الختزالي هو ال�سمة 

المميزة لكل نظام اأ�سولي.

 نحت تعبير »الأ�سولية« عام 1920 في الوليات المتحدة على يد الق�س 

المعمداني وال�سحفي كورتي�س لي لوز، الذي تعهد باأن الموؤمنين »�سيخو�سون 

معركة حامية الوطي�س من اأجل الأ�سول«. وخلال العقد ال�سابق ظهرت 

والتوجهات  الم�سارب  مختلف  من  كاتب  لمئة  المقالت  من  موؤثرة  �سل�سلة 

بعنوان  الم�سيحي،  الدين  في  المفتاحية  العنا�سر  على  ركزت  الدينية، 

. مثل هوؤلء الكتاب حركة قوية بين 
(10(

»الأ�سول: �سهادة على الحقيقة«

البروت�ستانت المحافظين والإنجيليين رف�ست انت�سار التف�سيرات التاريخية 

خيانة  الجديدة  التف�سير  طرائق  وعدت  المقد�س.  للكتاب  النقدية  ــــ 

للحقيقة المطلقة للاإنجيل. في الوقت ذاته، كان هوؤلء »الأ�سوليون« الأوائل 

يردون ب�سكل �سارم و�سلبي على النزعات الليبرالية وال�سيوعية وغيرها 

من النزعات »الملحدة« التي تزايدت وانت�سرت في المجتمع الأمريكي. اأما 

تعبير »اأ�سولية« فقد وعد بتوفير اأر�سية اآمنة للموؤمنين بالكتاب المقد�س، 

والمت�سبثين باإيمانهم وبقوة مبادئهم الأخلاقية، والملتزمين الوقوف ب�سلابة 

في وجه نزعات الانحطاط والانحلال في الع�شر الحديث. 
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  بقيت الأ�سولية البروت�ستانتية، اأمام معار�سة الق�ساو�سة البروت�ستانت 

 ،
(11(

من اأمثال هاري ايمر�سون فو�سديك، الذي ف�سل الت�سامح على اليقين

بعيدة عن الأ�سواء وال�ساحة ال�سيا�سية طوال اأكثر من قرن من الزمان. 

ولم تمار�س المنا�سبات التي احتفل بها الأ�سوليون اأي تاأثير مح�سو�س على 

الأحزاب ال�سيا�سية. لكن بعد نهو�س »الأغلبية الأخلاقية« في منت�سف 

وا�ستطاعت  �سيا�سية،  قوة  اأ�سبحت  فالويل،  جيري  بقيادة  ال�سبعينيات 

تعزيز قاعدتها في العديد من الطوائف والمجتمعات والمنظمات المحلية، 

. يجب اأن نلاحظ اأن هذه الحركة 
(12(

خ�سو�سا داخل الحزب الجمهوري

التي  الفروع  قبلت  حين  في  الحقيقة،  وفي  متجان�سة.  لي�ست  الأ�سولية 

كانت اأكثر راديكالية �سيناريوهات نهاية الزمان المحتومة بالقدر الإلهي، 

واقترنت بم�ساعر وطنية �سوفينية قوية )كما ناق�سنا في الف�سل الثاني(، 

الم�سيحي  »اأ�سولية« بالمعنى  اأن تدعو نف�سها  اأخرى  فقد ف�سلت طوائف 

.(13(
القويم والمحافظ

كله  الوا�سع  الطيف  لو�سف  الأ�سولية  ا�ستخدام  يمكن  ل  لذلك، 

للبروت�ستانتية المحافظة. ويجب اأن نتذكر اأن الأ�سولية لي�ست تعبيرا 

و�سفيا فقط بل ي�سمل في الحالة النمطية اأفكارا واأحكاما تقويمية تختلف 

باختلاف الموقف. ومن ثم فاإن ما يبدو »اأ�سوليا« من المنظور الليبرالي ربما 

. علينا اأي�سا اأن ن�سيف 
(14(

يعد »ليبراليا« من الطرف الآخر من الطيف

اأن الأ�سولية ل تعني اأبدا مجرد تاأ�سي�س بروت�ستانتية القرن الع�سرين. 

فقد حدثت عملية م�سابهة في الكني�سة الكاثوليكية خلال الحقبة نف�سها: 

والأهم في هذا ال�سياق »الق�سم المناه�س للحداثة« الذي تبناه البابا بيو�س 

. ووجب على الأكليرو�س الكاثوليك الق�سم باللتزام 
العا�سر عام 1907)15)
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ال�سارم بتعاليم الكني�سة الر�سمية والجوانب الجوهرية والأ�سيلة للعقيدة، 

ولم يلغ الق�سم اإل عام 1967، وحتى اآنئذ لم ي�سع اإلغاوؤه حدا لقدرات 

القويم  المعتقد  �سوابية  على  الخارجة  الأ�سوات  اإ�سكات  على  البابوية 

 .
(16(

ومعاقبة اأ�سحابها

اأظهرت كارين ارم�سترنغ وكلاو�س كاينزلر اأن الحركات الأ�سولية 

بداأت في الحقبة نف�شها في الاأو�شاط الاإ�شلامية واليهودية. فجماعة 

الإخوان الم�سلمين مثلا التي اأ�س�سها ح�سن البنا في م�سر عام 1928 

ومرجعية  �سلطة  ا�ستعادة  ا�ستهدفت  حيث  بامتياز:  اأ�سولية  حركة 

الإ�سلام في الوقت الذي نا�سلت فيه �سد القوى العلمانية والكولونيالية 

التي هيمنت على ال�سرق الأو�سط. وبطريقة م�سابهة، ت�سكلت حركة 

الدينية  اللامبالة  على  احتجاجا  اليهود  المت�سددين  بين  اأ�سولية 

والدوافع ال�سهيونية لتاأ�سي�س دولة اإ�سرائيل. في جميع هذه الحالت، 

تبدو الأ�سولية الدينية علاجا للذين يعانون الظلم، واللام�ساواة 

التي  الأخلاقية  والزدواجــيــة  الفكرية،  والتناق�سات  القت�سادية، 

وجدوها �سعبة الحتمال.

المثال المعبر في هذا ال�سياق يج�سده النمو ال�سريع للاأ�سولية البروت�ستانتية 

والكنائ�س الكاريزمية الجاذبة في اأمريكا الو�سطى والجنوبية. فقد وجد 

النا�س ملاذا في هذه الكنائ�س ال�سغيرة بعد اأن قطعوا �سلاتهم وفقدوا 

اأ�سولهم نتيجة الهجرة الإجبارية من قراهم اإلى اأحياء الفقر في »البرية 

ال�سارية« التي تعمها الفو�سى حول المدن الكبيرة. وكثيرا ما اعتقد الأوروبيون 

والأمريكيون ال�سماليون اأن هذه الهجرات مجرد ق�سايا اقت�سادية. لكن هذا 

النزوح وانقطاع الجذور �سكلا في الواقع تجارب مدمرة اأفرزت م�سامين 
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ثقافية واجتماعية ودينية عميقة. ولي�س من المبالغة الحديث عن تجارب 

»نهاية العالم« التي واجهتها المجتمعات المحلية والطوائف الأ�سولية 

بر�سالة مب�سطة، ارتكزت على التف�سير الن�سي/ الحرفي للكتاب المقد�س 

وقواعد �سارمة للاعتقاد وال�سلوك. هنالك تطورات وطوائف م�سابهة 

في كل مكان من العالم. فاإفقار �سرائح �سخمة من الب�سر وال�سطرابات 

الفو�سوية التي اأ�سابت ظروفهم الحياتية وفرت الأ�سباب ال�سرورية 

لنت�سار ت�سكيلة متنوعة من الأ�سوليات الدينية. ول يمكن للم�سيحيين 

المخل�سين من اأ�سحاب ال�سمير الحي اأن يظهروا اللامبالة تجاه هذا 

الإرباك وال�سطراب والمعاناة.

ول يمكن اأي�سا ح�سر الأ�سولية في نطاق الطوائف الدينية وحدها. 

فالجدل المحتدم في العالم حول م�سار وم�ستقبل العولمة ي�سمه نزاع يمكن اأن 

 .
(17(

يعد اأي�سا �سراعا بين »الأ�سوليين« و»الليبراليين«

كيف تعمل الأ�سولية؟

ي�ستحيل تقديم �سورة �ساملة جامعة للاأ�سولية في اأرجاء العالم، ولي�س 

ذلك �سروريا في �سياق هذا الكتاب. لكن من اأجل فهم ومغالبة »�سدام 

الأ�سوليات« الذي يلقي بظله الثقيل على الم�سكلات ال�سيا�سية في هذه 

الأيام، قد يكون من المفيد تعريف وتحديد اأو�سح ا�ستراتيجيات الأ�سولية 

للاعتقاد والعمل. اأقترح اأربعا منها: الختزال، ال�سلطة المرجعية المطلقة، 

الاإنكار المترافق بالاإ�شقاط، العنف العدواني.
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الختزال

مَرَ�سية على الحداثة، ومن  اأفعال  ي�سح و�سف الأ�سوليات بردود 

ثم ي�سبح الختزال طريقة لتب�سيط التعقيدات المرافقة للزيادة غير 

الم�سبوقة في البيانات والمعطيات من الأنواع كافة. المثال المعبر يج�سده 

معلما  �سكل  الذي  المقد�س،  الكتاب  وتف�سير  بدرا�سة  المحيط  التعقيد 

رئي�سا لجذور الأ�سولية البروت�ستانتية والكاثوليكية. الأبحاث التاريخية ـــ 

النقدية والمناهج ال�ستق�سائية ذات ال�سلة اأوجدت انطباعا لدى العديد 

من الم�سيحيين، العاديين والمر�سمين، باأن الكتاب المقد�س مزق اإربا اإربا، 

واألغي منه �سوت الله، في حين قل�ست »الكلمة« اإلى اإ�سهامات وتدوينات 

وت�سحيحات مختلف الكتاب على مر الع�سور. فماذا بقي حين قل�س 

الكتاب المقد�س اإلى اآليات الن�س والنقل؟ خ�سي الم�سيحيون المحافظون 

من اأن مرجعية و�سلطة وقد�سية الكتاب المقد�س تعر�ست للتدمير. 

بالغة  اأ�سبحت  المقد�س  للكتاب  التف�سيرية  الم�سكلات  اأن  الموؤكد  من 

التعقيد للب�سر اليوم. واإلى الحد الذي يهيمن فيه النموذج العلمي، يجب 

على كل جيل تقديم خلفية جديدة ومو�سعة لقراءته. واأ�سبح من ال�سعب 

روحيا،  مغزى  وذات  وهادفة  فكريا،  �سادقة  مقاربة  على  العثور  فعلا 

ومقنعة اأخلاقيا في الوقت ذاته. لكن ردة الفعل الأ�سولية على هذه المع�سلة 

الإ�سكالية تمثلت في الختزال المخل للتعقيدات التاأويلية عبر التوكيد على 

مع�سومية الكتاب المقد�س. وهذه طريقة يائ�سة لتب�سيط المهمات التف�سيرية: 

فهي تعلن اأن حقيقة الكتاب المقد�س »اأنقذت« واأن اأولئك الذين يعتنقون 

هذا الراأي �سوف يتحررون من اإ�سار ال�سكوك الفكرية وما ينجم عنها من 
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ا�سطراب روحي وت�سو�س اأخلاقي. وعمل الأ�سوليون على تاأطير مثل هذه 

الختزالية في اإطار »الإيمان الديني« النقي والب�سيط؛ وهكذا ي�سبح الدين 

م�ساألة تتعلق بالخ�سوع والن�سياع، حيث ي�سحي الموؤمن عن طيب خاطر 

باأي اأ�سئلة نقدية خدمة للحقيقة الربانية المقد�سة. 

لكن هل يوجد بديل اآخر؟ من الوهم التظاهر باأن الم�سيحي العادي 

ي�ستطيع تدبر اأمر التعاي�س مع التعقيدات الكاملة للمبحث اللاهوتي. ويجب 

ـــ والنا�س العاديين  على جميع اللاهوتيين الأكاديميين ورعاة الكنائ�س 

خ�سو�سا ـــ تكثيف واإيجاز ثروة المعلومات المتوفرة والتف�سيرات ذات ال�سلة 

لت�سبح على م�ستوى اأفهامهم. اأ�سبح من الم�ستحيل جرد جميع المعلومات 

ـــ ف�سلا  ـــ الرومان مثلا ـ المتوفرة حتى عن �سفر واحد من اأ�سفار الإنجيل ـ

على ا�ستيعاب التعقيدات المعرو�سة في »ال�سوق« اللاهوتي �سمن منظومة 

متكاملة واحدة. فاإذا �سدق ذلك على درا�سات ولهوت الكتاب المقد�س، 

�سيكون اأكثر �سدقا على تفاعل وتداخل تلك المجالت البحثية المرتبطة 

وال�سيا�سية  الثقافية  والمعطيات  والبيانات  الأكاديمية  المعرفية  بالفروع 

الأخرى. يدرك من يتمتع بالفطنة والتفكير المتعمق اأن على كل منا اختيار 

البيانات والمعطيات ذات ال�سلة باإطار المعنى الديني الذي يتبناه. وعلى 

جميع اللاهوتيين وزعماء الكنائ�س والنا�س العاديين اختزال وتقلي�س 

الحلول ووجهات النظر المعقدة من اأجل ال�ستفادة منها. واإذا لم نتمكن 

من التب�سيط بهذه الطريقة، لن نتمكن من الت�سال اأبدا. لذلك، فاإن 

من الطبيعي للاأنظمة الدينية الفرعية، مثل طوائف اأو كنائ�س المناطق، 

الت�سال على اأ�سا�س ال�سبكات التف�سيرية، والطقو�س المعتادة، واأطر المعنى 

التي اتفقنا على فهمها بطرق مت�سابهة.
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ال�سيء ذاته ينطبق على العاملين في مجال ال�سيا�سة اأو غيرها من الأن�سطة 

الإن�سانية. ففي حين اأنهم ملزمون بتف�سيل اأكبر قدر ممكن من البيانات 

والمعطيات ذات ال�سلة، اإل اأنهم بحاجة اأي�سا اإلى �سيناريوهات )ت�سميمات 

تاأويلية( لتنظيمها بحيث ي�ستطيعون ا�ستمداد قرارات محددة منها.

على  ما،  حد  اإلى  ت�ستغل،  الحديثة  مجتمعاتنا  اأن  اإذن  الوا�سح  من 

الختزال والتب�سيط. لكن ما لي�س وا�سحا هو: هل تعرف الطوائف وبنياتها 

الفرعية و�سناع القرار فيها حقيقة اأنها ل تعمل على »الحقيقة« بل على 

 واإلى المدى الذي يجب علينا معرفة 
(18(

�سيناريوهات تمهيدية ابتدائية؟

العالم كي نعي�س فيه، فاإن المطلب المهم هو وعي م�ستمر بالحاجة اإلى اإعادة 

كتابة / واإعادة بناء ال�سيناريوهات من اأجل التناغم والتكيف مع المعلومات 

المتغيرة ب�سرعة. لقد اأ�سبح هذا التقويم المتوا�سل مكونا حيويا ومهما من 

مكونات المجتمعات الديمقراطية الحديثة. فاإذا ف�سلت في البقاء في حالة من 

اليقظة والنتباه والحترا�س تجاه التعقيدات القائمة، ف�سوف ت�سقط �سحية 

العمل  اأداء  التي تزعم  الإعلام  اأو و�سائل  ال�سغيرة  للاأفراد والجماعات 

عنها بنزاهة واأمانة. وحالما تقبل ال�سعوب والمجتمعات فكرة اأن التعامل مع 

التعقيدات اأمر بالغ ال�سعوبة اأو، اأ�سواأ من ذلك، هي نتاج القوى ال�سريرة 

التي تتعمد اإيقاع الفو�سى وال�سطراب والت�سوي�س فيها، ل بد اأن تقبل اأي�سا 

الآلية الختزالية بو�سفها الحل العملي والممكن الوحيد. اأما الم�ساركة اليقظة 

والقادرة على نقد الذات في عملية التقويم المتوا�سلة للبيانات والمعطيات 

ذات ال�سلة فهي اأمر اإجباري واإلزامي على المجتمعات التي توؤدي وظائفها 

اإذا لم تكن تريد الإذعان وال�ست�سلام لـ »الحلول« الختزالية.
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ال�سلطة المرجعية المطلقة

حالما يقبل الموؤمنون بالآلية الختزالية، تقع م�سوؤولية ال�سيطرة على 

الذين يزعمون امتلاك  اأولئك  المحتملة على عاتق  ال�سكوك والأخطار 

والموؤ�س�سات  المنظمات  اأخذنا  اإذا  نقول:  اأخرى  مرة  التف�سيرية.  القدرة 

الدينية كمرجعية لنا، �سنجد زعماء ومر�سدين روحيين، اأو ق�ساو�سة في 

مراتب عليا يزعمون »معرفة« اإرادة الله. وير�سخون منظومة تاأويلية يجب 

اأن يتحرك الموؤمنون �سمن اإطارها. واأولئك الذين ينتهكون حدود هذه 

المنظومة العتقادية هم »خونة الق�سية«؛ ولذلك فهم خطرون وربما يجب 

ا�ستئ�سالهم. من المهم اأن تحتفظ مثل هذه المرجعيات الروحية الم�ستبدة 

بالحق الح�سري في تف�سير اإرادة الله، لأن الختزال الراديكالي للبيانات 

والمعطيات ي�سمل انتقاء فكريا محفوفا بالخطر للبيانات يمكن اأن يوؤدي 

اإلى طرح اأ�سئلة مت�سككة وغير م�ست�ساغة من جانب الأتباع. في الف�سل 

ال�سابق و�سفت الختزال الراديكالي المتاأ�سل في بناء �سيناريوهات نهاية 

الزمان الروؤيوية. ورواده )مثل هال ليند�سي، وبات روبرت�سون، وجيري 

فالويل، وتيم لهاي( بحاجة اإلى ادعاء ال�سلطة المرجعية الح�سرية في 

تف�سير الن�سو�س، وهو ادعاء بوجود دعوة ربانية يتوقعون لها ولء مطلقا 

على ما يبدو.

  من التقنيات المثيرة التي ي�ستخدمونها لترويج هذه ال�سلطة المرجعية 

ـــ ا�ستح�سار �سورة »الأب« وتعزيزها بالإ�سارات  ال�سارمة ـــ وال�ستبدادية 

المرجعية العديدة اإلى »قيم العائلة«. ودور الأب هو تحمل م�سوؤولية الطرق 

والأ�ساليب التي يتربى عليها الأطفال. وعليه اأن يقود وعلى اأطفاله الطاعة 

والخ�سوع. هذه البنية ال�سلطوية.
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من الوا�سح اأن هذا النمط ل ينح�سر في الأ�سوليين المتدينين فقط؛ بل 

ي�سمل اأي�سا المجال ال�سيا�سي. فما اإن يختزل الرئي�س التعقيدات ال�سيا�سية 

ــــ فيما يتعلق بالإرهاب مثلا ـــ اإلى معركة ترتكز على مبداأ »اإما / اأو« بين 

الخير وال�سر، حتى يتعذر عليه القبول ب�سكل جدي بالجدل الديمقراطي 

الوا�سع النطاق حول الأ�ساليب المحتملة لمعالجة هذه الم�سكلة. بل ياأخذ دور 

الأب الذي يقول: »ثقوا بي«، ليعني �سمنا اأنه اأف�سل من يعرف. ف�سلا 

على ذلك، قد ي�سوغ موقفه الأبوي عبر الإ�سارة اإلى »الأب الأعلى« الذي 

ا�ستهدى قراره ب�سن الحرب بهديه، مثلما قال الرئي�س بو�س في مقابلته مع 

بوب ودوارد )التي اأ�سرت اإليها في معر�س الحديث عن متلازمة الرابح ــــ 

.(19(
الخا�سر في الف�سل الثالث(

لن اأنكر اأن الأمم والمجتمعات والموؤ�س�سات الدينية بحاجة اإلى »�سلطات 

مرجعية«، اأي اأ�سخا�س م�ستعدين وقادرين على قبول م�سوؤوليات والتزامات 

القيادة. ول بد من وجود اأ�سخا�س يتمتعون بال�سجاعة الكافية لقبول اأدوار 

قيادية في مواجهة التعقيدات الكا�سحة؛ لأن عليهم اأن يكونوا الم�سوؤولين عن 

تنظيم ال�سيناريوهات اللازمة لإدارة الق�سايا المعقدة. وعليهم اأي�سا توفير 

الم�ساحات الكافية لعمليات اإعادة حيازة وتخ�سي�س النتائج المكت�سفة من 

المتغيرة.  والمعطيات  للبيانات  ا�ستجابة  المطلوبة  التعديلات  اإجراء  اأجل 

ونظرا لأن من ال�سعب على الم�سوؤولين في المواقع القيادية تنظيم تقويماتهم 

ومراجعهم، فقد اأ�س�ست المجتمعات الديمقراطية �سلامة اأداء وظائفها على 

ركيزة نظام من الكوابح وال�سوابط والتوازنات. والزعماء ال�سلطويون، 

خ�سو�سا اأولئك الذين يزعمون التمتع بالعون الإلهي، يمثلون خطرا كامنا 

على الديمقراطيات. ويمكنهم اأن يحققوا ازدهارا اأو�سع ونجاحا اأكبر في 
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الثقافات التي تعودت �سور البطل الخارق، ولذلك تميل اإلى منح الزعماء 

�سمات وحقوق البطل المتفوق على مرتبة الب�سر.

الاإنكار/ الاإ�شقاط

ل بد للاآلية الختزالية والمرجعية ال�سلطوية اأن توجدا حالة ي�سودها 

قدر كبير من القلق والإجهاد. وفي حين اأن النا�س ربما يرغبون في منح 

زعمائهم الحق في التفكير واتخاذ القرار نيابة عنهم، اإل اأنهم بحاجة 

اإلى العتراف بم�ساعرهم الوجدانية، وم�سكلاتهم الروحية، ومع�سلاتهم 

الأخلاقية. وهذا ي�سدق اأكثر ما ي�سدق على البنى الأ�سولية. فكلما ازداد 

التاأثير الذي يعزوه الأتباع والموؤمنون اإلى زعمائهم، تفاقمت م�سكلاتهم 

عند التعامل مع م�ساعرهم وعواطفهم واإخفاقاتهم. وهذا يف�سر التهو�س 

بالجن�شانية في الاأو�شاط الاأ�شولية الم�شيحية. فكيف يمكن للمرء اأن »يولد 

من جديد« ومع ذلك يبقى »اأ�سير الج�سد«؟ الطريقة ال�سهلة للخروج من 

الماأزق هي اإنكار ذنب الخطيئة في الذات واإ�سقاطه على الآخر ـــ الأجنبي 

/ الغريب اأو العدو. فالإنكار ينتج قدرا عظيما من الغ�سب الكظيم غير 

المعترف به، الذي يجب توجيهه اإلى القوى ال�سريرة هناك. في الف�سول 

الأولى من هذا الكتاب تناولت قوة الإنكار وتاأثيرها التق�سيمي في العلاقات 

الزمان  نهاية  �سيناريوهات  في  �سورة  باأجلى  ذلك  يت�سح  بالآخرين. 

الروؤيوية: في ت�سويرها ي�سبح العالم الذي »لم يتخل�س من ذنوبه«ملعبا 

لل�سيطان و�سروره. وعند هذه النقطة تظهر الأ�سوليات نزعتها نحو اللجوء 

اإلى العنف.
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العنف العدواني

المطلقة،  المرجعية  وال�سلطة  الختزالية،  للاآلية  المنطقية  النتيجة 

والإنكار، هي الحاجة الملحة اإلى �سن الحرب على »قوى الظلام« التي تبدو 

اأنها تهدد بالخطر الأمن المزعزع الذي اأ�س�سته الأنظمة الأ�سولية. اأما ثنوية 

الخير/ ال�سر المتاأ�سلة في منظوماتها الفكرية فلا ت�سمح اإل بخيارين اثنين: 

اإما هداية »الآخرين« اأو تدميرهم، ك�سبهم و�سمهم اإلى �سفها اأو نبذهم 

واإق�سائهم. هذه النزعة المولعة بالحرب تتبدى بو�سوح في روايات واأفلام 

نهاية الزمان، مثل »المتروكون« ــــ وغيرها. ويمكن العثور على مثل هذا 

العزم العنيد في »الحرب على الإرهاب«، خ�سو�سا في عبارة الرئي�س بو�س 

المتكررة »الن�سر ال�سامل الكامل«، وحجته المرافقة التي توؤكد اأن »علينا 

مواجهة التهديدات قبل اأن تت�سكل وتكتمل«، التي تعني اأن علينا التجول في 

. هذا البحث ل نهاية فعلية له، 
(20(

اأرجاء العالم بحثا عن الأعداء لقتلهم

لأن العدوانية التي يزعم تدميرها تعيد خلق ذاتها في كل هجوم.

ل اأزعم اأن هذه المعالم الأربعة تروي الق�سة الكاملة للاأ�سولية. لكنني 

ـــ دينية كانت  اأعتقد جازما اأنها ت�ساعد في فهم طبيعة الأنظمة الأ�سولية ـ

اأم اقت�سادية اأم �سيا�سية اأم جميعها معا. وحين نتذكر هذه المعالم، يمكننا 

اأي�سا فهم التغيرات في الأو�ساع الدينية وال�سيا�سية. فخلال العقود الثلاثة 

الأخيرة اختبر العالم انت�سارا غير م�سبوق من المقاربات الأ�سولية لحاجاته 

ومع�سلاته. ولربما يمثل ذلك الجانب الظليل من الموجة الجديدة للعولمة 

التي اجتاحت العالم في العقود الثلاثة الأخيرة. ويمكننا اأي�سا ملاحظته في 

الوليات المتحدة. ومع اأن معظم الأمريكيين يحبون العتقاد بال�ستمرارية 

المتوا�سلة لل�سيا�سات التي تنتهجها بلادهم، اإل اأن هناك تغييرات عميقة 
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تمظهرت مع نهاية ال�سبعينيات. وي�سيب جيمي كارتر حين يكتب عن 

»نهو�س الأ�سولية الدينية« وعن »الأ�سولية في الحكومة« بو�سفهما ظاهرة 

. ويبدي توما�س فرانك ملاحظة 
(21(

برزت منذ اأن ترك البيت الأبي�س

م�سابهة حين يتحدث عن »ردة الفعل العنيفة« التي اأو�سلت رونالد ريغان 

اإلى البيت الأبي�س ومكنت الحزب الجمهوري من تعزيز قاعدة قوته، حتى 

. على ال�سعيد 
(22(

في المناطق التي ظلت حتى ذلك الحين ديمقراطية غالبا

ال�سخ�سي، يمكنني قول ما يلي: »اأمريكا« التي عرفتها خلال ال�سنة التي 

ق�سيتها في جامعة ييل )1965( لي�ست »اأمريكا« التي اأ�ساهدها اليوم.

الم�سكلة مع الحداثة: الذات المتقلبة

ل تمثل الأ�سولية ردة الفعل المر�سية الوحيدة على ت�سارع وتعقيد 

وتعددية الع�سر الحديث. فالطريقة المر�سية الأخرى للنجاة من �سغوطه 

هي ال�ست�سلام لها. و�سفت هذه الظاهرة بالتف�سيل في كتاب روبرت جاي 

: بروتيو�س �سخ�سية اأ�سطورية من اليونان 
(23(

ليفتون »الذات المتقلبة«

القديمة، وكان اإله جميع الأ�سكال والهيئات، وعبر هذا الدور الكوني �سيطر 

اأي�سا على الأمواج. لكن حين فقد قدرته اأخذ ي�ستمدها من القوى الأخرى 

ت�سبح  اأن  يمكن  البحر،  هائجة  عا�سفة  ت�سرب  فعندما  تدفعه.  التي 

الأمواج كارثية؛ وحين يهب ن�سيم لطيف تهداأ الأمواج وت�سكن. ي�ستخدم 

ليفتون هذه ال�ستعارة الت�سبيهية حين يقول: »نحن نتحول اإلى ال�سيولة 

والميوعة ون�سبح متعددي الجوانب والوجوه. ودون اإدراك حقيقي لذلك، 

. ويتابع 
(24(

نطور اإح�سا�سا بالحيازة الذاتية ل�سطراب و�سيولة ع�سرنا«

القول اإن التاأثيرات التي اأ�سهمت في هذه الحالة النف�سانية يمكن اقتفاء 
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جذورها في ع�سر النه�سة ـــ اأي في بدايات الع�سر الحديث. لكن ليفتون 

الثاني  الن�سف  اإلحاحا خلال  ازداد  »التقلب« قد  اأن هذا  اأي�سا  يلاحظ 

من القرن الع�سرين. وي�سير اإلى »اإرباكات وا�سطرابات التغيير التاريخي 

الب�سري.  الجن�س  بانقرا�س  والتهديد  الإعلام،  و�سائل  وثورة  ال�سريع، 

حيث ت�سارعت كلها بطريقة ا�ستثنائية خلال الن�سف الثاني من القرن 

الع�سرين، وهذا ما �سبب انهيارا راديكاليا للمجتمعات وم�سادر ال�سلطات 

.
(25(

المرجعية ال�سابقة«

في حين اأن الذات الأ�سولية ت�سعى لإنقاذ نف�سها من هذه الفو�سى عبر 

الت�سبث بالحقائق المطلقة والم�سادر »المقد�سة« ـــ التي ل تخ�سع للم�ساءلة 

والت�سكيك ـــ فاإن الذات المتقلبة ت�سعى للبقاء في هذا ال�سطراب العام 

عبر التحول اإلى ذات ومائعة ومطواعة. هذا النوع من تخلي الذات عن 

مهمة اإعادة حيازة منظومات المعنى الموروثة، ب�سبب تحديات وت�سو�س 

العالم المعولم الحديث يبدو اأنه خرج عن ال�سيطرة. ومن ثم، تقبل 

ع�سرنا  في  ال�سائدة  والتوجهات  والنزعات  النماذج  المتقلبة  الذهنية 

وتتبع دوافعه وبواعثه ووعوده دون م�ساءلة جدية لها. لي�س ثمة قواعد 

اأخلاقية �سارمة تتبعها، ول ف�سائل �سخ�سية اأو اجتماعية تتم�سك بها 

مهما كان الثمن.

ي�سعب و�سع اأ�سماء ووجوه لهذه الذهنية المتقلبة. لكن بمقدورنا الإ�سارة 

اإلى الممثل والمخرج ال�سينمائي وودي الن، الذي يبدو اأنه يتلاعب بالم�سكلات 

الأخلاقية والوجودية التي يواجهها الب�سر. اإذ ل يوجد �سيء خارج منظوره 

الهزلي وحتى المت�سكك. وفيلمه »مات�س بوينت« )نقطة الفوز( )2005(، مثال 

معبر في هذا ال�سياق: بمح�س ال�سدفة يفلت البطل ال�ساب من العقاب على 
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جريمته، فال�سدفة ــــ ال�سعيدة اأو الم�سوؤومة ــــ هي المحرك الرئي�س في حياة 

النا�س. واإذا كانت الحال كذلك؛ فلا يوجد �سيء يمكن الت�سبث به.

 المثال الثاني يمكن اأن نجده في الر�سوم الكاريكاتورية الم�سيئة للر�سول 

التي ن�سرت في ال�سحيفة الدانمركية »يولندز بو�ستن« في الثلاثين من 

اأيلول/ �سبتمبر 2005. فبغ�س النظر عن حقيقة اأن هذه ال�سحيفة توؤيد 

تظهر  التي  و�سيا�ستها  را�سمو�سين  فوغ  بزعامة  اليمينية  الحركة  بعناد 

ب�سكل �سافر رهابا مر�سيا من الأجانب، فاإن ن�سر هذه الر�سوم يظهر ما 

يمكن ت�سميته »الأمية الدينية«. وعلى ما يبدو، فاإن ال�سحفيين المتورطين 

ف�سلا  كانت،  �سورة  اأي  في  النبي  اإظهار  جواز  عدم  حقيقة  يدركوا  لم 

عن تقديمه في ر�سم كاريكاتوري ناقد اأو �ساخر. وحين اأعلم الأ�سوليون 

الم�سلمون في الدانمرك العالم بهذا »الكفر«، اأطلقوا موجة غ�سب واحتجاج 

عمت اأرجاء العالم الإ�سلامي. وهذا ما دفع ال�سحفيين في مختلف بلدان 

ــ »ت�سامنا مع  اأوروبا، خ�سو�سا في فرن�سا، اإلى اإعادة ن�سر عدد من الر�سوم ـ

زملائهم الدانمركيين« ودفاعا عن الحق الديمقراطي - المزعوم في »حرية 

التعبير«. اأظهر ذلك كله قلة ح�سا�سية تجاه المعتقدات الدينية للم�سلمين. 

 ،)2006 فبراير  )�شباط/  ال�شفحات  هذه  فيه  اأكتب  الذي  الوقت  وفي 

يك�سف العديد من ال�سيا�سيين وال�سحفيين عن �سذاجة ذات متقلبة حين 

يعبرون عن ده�ستهم من اأن ي�سبب مثل هذا الحدث هذا الغ�سب العارم 

ويوؤدي اإلى ردود الفعل العنيفة في البلدان الإ�سلامية. 

يعك�س المنظور المتقلب بطريقة غريبة الروؤيوية في الجانب الأ�سولي. فاإذا 

�سدقت نبوءات الهلاك المحتوم فلم نهتم ونعاني؟ واإذا �سدق اأولئك الذين 

يزعمون اأننا جميعا على »التيتانيك« المتجهة نحو ا�سطدام مهلك مع الجبال 
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الجليدية للحرب النووية، اأو ال�ستاء البيئي، اأو معركة ارماجيدون، اأو الموت 

الجماعي نتيجة فيرو�س العوز المناعي المكت�سب/ الإيدز، فلم نهتم بحالة 

العالم بعد خم�سين �سنة من الآن؟

هذا ل يعني اأن الأ�سخا�س المتقلبين �سيئون بال�سرورة؛ فقد يتميزون 

بال�سخاء، اإذا كان ذلك هو ما يفعله النا�س؛ لكنهم مهملون اإذا ظهرت توقعات 

اأخرى. ويبدو اأنهم ل ي�ستقرون على هدف، ول يتمتعون بالقدرة على التحمل 

في اأوقات ال�سدة. اإذ ي�سود لديهم مبداأ »اليوم خمر وغدا اأمر«. وعلى الرغم 

من حقيقة ولع �سناعات الترفيه ومراكز الت�سوق بهذا النوع من الذهنية، اإل 

اأنها تمثل ردة فعل مر�سية، �سكلا من النهيار الفكري والعاطفي/ الوجداني. 

في الواقع اأنا اأعر�س فكرة الذات المتقلبة ل�سببين اثنين:

1- دون الغو�س في التفا�سيل، اأعتقد اأن بمقدورنا القول بكل ثقة اإن 

التقلب معروف لدينا تماما. و�سيوافق معظم النا�س بالتاأكيد على 

اأن البواعث المتعددة الجوانب وال�سريعة التغير في حياتنا اليومية 

تدفعنا اإلى تطوير نوع من الهوية المرقعة التي تمكننا من ا�ستيعاب 

�سل�سلة وا�سعة من الطرق والتجاهات والميول. لكن، في حين اأننا 

على قناعة باأن النفتاح والتعددية من الجوانب الجوهرية الجيدة 

في عالمنا الحديث، اإل اأننا نعاني اأخطارهما الداهمة. فهل تتمتع 

الذات المتقلبة بما يكفي من المرونة لتخاذ الخيارات ال�سرورية 

با�ستمرار؟ يبدو اأن ليفتون يعتقد ذلك، لكنه يعترف باأن التقلب 

يمكن اأن يتحول اأي�سا اإلى مجرد انعكا�س للت�سظي الذي يحاول 

، وعن ذات 
(26(

مواجهته. وهو يتحدث عن »التقلب المختل الوظيفة«

.
(27(

مت�سظية »لي�ست ممركزة اأو غير ممركزة، بل ل ممركزة«
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التقلب والأ�سولية، لأنهما من الحقائق  اأتعاطف مع  اأن  اأحاول  اأنا 

الواقعية القريبة منا. وحين اأقترح الإ�سارة اإلى التعامل مع الظاهرتين 

في  اأرغب  ل  فاأنا  الحداثة،  على  المر�سية  الأفعال  ردود  من  بو�سفهما 

تبريرها واإنكار اأخطارهما. بل اأريد توكيد اأن من ال�سروري اإذا رغبنا 

اأخطاء كثيرة تحدث في عالمنا  باأن  في التعامل معهما بنجاح العتراف 

الحديث. واإذا اأردنا مغالبة النزعتين المتطرفتين كلتيهما علينا اللجوء 

اإلى النقد الذاتي حين نتفح�س مثالب ونواق�س و�سراك الحداثة. وعلينا 

الهتمام بالتغييرات ال�سرورية لنا للتغلب على ت�سلب وت�سدد الأ�سولية 

وميوعة وع�سوائية التقلب. ما الذي يمكن فعله لإيجاد اأو�ساع م�ستقرة 

يمكن لأطفالنا و�سبابنا العثور فيها على ال�ستقرار والأمان دون خ�سارة 

ف�سولهم؟ ما هي الطاقات المتح�سرة التي نحتاج اإليها للحفاظ على عالمنا 

»المتح�سر« منظما ومرتبا؟ هل ثمة طريق يتو�سط انح�سار الذات الأ�سولية 

وت�سظي الذات المتقلبة؟ 

 في الحقيقة، نحن ل نبداأ من ال�سفر. وعلى اأولئك الذين يحاولون منا 

تجنب الحدين المتطرفين توكيد اأنهم يمثلون الأغلبية. في الوليات المتحدة، 

مثلما هي الحال في اأوروبا وغيرها من مناطق العالم، ت�سارك الأغلبية 

ال�ساحقة من ال�سكان في هذا العمل الح�ساري والتح�سيري با�ستمرار عبر 

اإيجاد واإعادة اإيجاد م�ساحة من الثقة واأر�سية اآمنة تمكنهم هم والأجيال 

القادمة من العي�س حياة هادفة وذات مغزى في خ�سم ـــ وعلى الرغم من 

ــــ ال�سطراب وال�سوا�س والفو�سى. بكلمات اأخرى، علينا منع الأ�سوات 

المتطرفة من الهيمنة على النقا�س والحوار.
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الــذات  اقــترح الحديث عن  اأن  اإلى  الــذي دعــاني  الثاني  ال�سبب   -2

المتقلبة عند التعامل مع الأ�سولية هو الخطر الناجم عن اإدانة 

الأ�سوليين لكل ما يقع خارج مجالهم بو�سفه مائعا ورجراجا 

وفو�سويا وفا�سدا وبذيئا. في الوقت ذاته، هنالك الخطر الناجم 

بواعثهم  المتقلبة لكل ما يقع خــارج  الذهنية  اأ�سحاب  اإدانــة  عن 

المرنة للا�ستيعاب والتكيف بو�سفه عنيدا ومت�سلبا ومتزمتا. ويبدو 

ت�سمت  حين  في  الم�سموعة  هي  المتطرفين  الجانبين  اأ�ــســوات  اأن 

اأ�سوات اأولئك القابعين في الو�سط بينهما. فالخطاب العام المتعلق 

مكبرات  اختطفته  المجتمع  وتهدي  تر�سد  التي  والقيم  بالروؤى 

ال�سوت التابعة للمتطرفين الأ�سوليين واأ�سحاب الذهنية المتقلبة. 

فهي تدخل نزعة حربية مولعة بالقتال تباعد ال�سقة بين النا�س، 

اأما  متعار�سة.  فرعية  ثقافات  اإلى  الن�سحاب  اإلى  تنزع  وبذلك 

النتيجة فهي تعر�س �سلامة ووحدة المجتمعات ومرونة الح�سارات 

للوهن وال�سعف. والمثال المقلق هو المعركة الغريبة بين الجماعات 

الإ�سلامية، خ�سو�سا في ال�سرق الأو�سط، و»الغرب« التي اأ�سعلت 

فتيلها الر�سوم الدانمركية الم�سيئة للر�سول. لقد اختطف المتطرفون 

الأجندات ال�سيا�سية.

المع�سلة الأ�سولية - مثالن اثنان

لماذا تحظى الأ�سولية بهذه القوة في الوليات المتحدة؟ ل يمكن اأن يكون 

البوؤ�س القت�سادي هو الذي يدفع النا�س في اأمريكا الو�سطى والجنوبية اإلى 

الاأو�شاط الاأ�شولية )مع اأن توما�ض فرانك يعتقد اأن التغيرات الاقت�شادية 
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المعتقدات  نهو�س  في  اأ�سهمت  الأو�سط  الغرب  من  اأجزاء  في  الحادة 

التي دفعت الكثيرين من  . ول م�ساعر الذل والعار هي 
(28(

الأ�سولية(

الم�سلمين اإلى منا�سرة المواقف الأ�سولية والجماعات المتطرفة الم�سابهة. 

الوليات  في  ال�سكان  ثلث  قرابة  اأن  نجد  الإح�سائيات،  �سدقنا  اإذا  لكن 

المتحدة يتبعون اأفكارا وممار�سات اأ�سولية. اإذ تهيمن الكنائ�س الوطنية 

الكبرى المغالية في توجهاتها المحافظة وزعماوؤها على محطات الإذاعة 

والتلفزيون في �ستى اأرجاء البلاد، لماذا؟ ولَم تغذي النطباع باأنها في حالة 

حرب تدافع فيها عن نف�سها بعناد في مواجهة اأعداء يتمتعون بقوة �ساحقة 

داخل وخارج الوطن؟ اأحد الأ�سباب قد يكون العداء الم�ستفحل في الوليات 

المتحدة بين المواقف الأ�سولية والمتقلبة.

ربما يمكننا القول اإن الوليات المتحدة لي�ست فقط الرابح الأكبر من 

الحداثة بل هي الخا�سر الأكبر اأي�سا. فعلى الرغم من مرابحها من اآخر 

موجات العولمة، اإل اأنها تواجه اأي�سا التعقيدات المهددة التي ت�ستدعيها 

هذه الحالة الم�سطربة. ومن الوا�سح اأن مزايا ومثالب الحداثة المعولمة 

مت�سابكة ومتنا�سجة. ومكانة اأمريكا بو�سفها القوة العظمى الوحيدة في 

العالم معرو�سة كاملة في روعة وتاألق ووفرة الم�سارف، ومراكز الأبحاث، 

ومراكز الت�سوق، ف�سلا على الملاجئ الح�سينة التي تخبئ ال�سواريخ 

في  اأي�سا  مرئي  العنيف  المظلم  الجانب  فاإن  ذاته،  الوقت  في  النووية؛ 

بلداتها ال�سغيرة المتهالكة )خ�سو�سا التي يقطنها ال�سود( و�سجونها 

المكتظة. الوليات المتحدة هي زعيمة الأمم الغنية المتقدمة ودولة من 

العالم الثالث في اآن معا. وهي كبيرة ومجهولة ووا�سعة اإلى حد ي�سمل اأ�سد 

المجموعات غرابة والمواقف �سذوذا؛ كل �سيء فيها من يفاع النبل اإلى 
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ح�سي�س البذاءة، يبدو ممكنا ــــ وم�سموحا. �سمها ما �سئت: انغما�س في 

الملذات، اأو مادية، اأو حب العنف، لكن يبدو اأن الخطوط الكفافية للحرية 

وحدود النفتاح قد بهتت.

لذلك، لي�س من المفاجئ اأن يرى الأ�سوليون اأعداءهم مترب�سين عند 

اأينما  تكمن في محاربتهم  »ر�سالتهم«  ويعدوا  كل منعطف،  ركن وخلف 

وجدوهم. اأما ا�ستح�سارهم لما ي�سمى بقيم العائلة الأمريكية التقليدية 

كما  الأ�سلي  وا�ستقرارها  الأ�سيل  نقائها  اإلى  الأمة  لإعادة  فمحاولة 

يزعمون. بكلمات اأخرى، يقود ثقافة الحرب التي تجتاح الوليات المتحدة 

حاليا اأعداء األداء من المتطرفين الأ�سوليين واأ�سحاب الذهنيات المتقلبة. 

وال�شغوط كبيرة على الطبيعة الديمقراطية للمجتمع الاأمريكي. ففي حين 

اأن الأ�سوليين يتبنون وجهات نظر ا�ستبدادية ــــ بل حتى ثيوقراطية ــــ فاإن 

اأ�سحاب المواقف المتقلبة ل ياأبهون لذلك البتة.

في كتاب »ما الذي جرى لكن�سا�س؟« ي�سف توما�س فرانك بالتف�سيل 

كيف ا�ستخدم الزعماء ال�سيا�سيون مرارة وا�ستياء الأمريكيين المفقرين 

في اأماكن مثل كن�سا�س لإثارة غ�سبهم وحنقهم على تعجرف »الليبراليين« 

و�سلف »النخب« في »الوليات الزرقاء«. وا�ستغلوا �سورة المواطن الأمريكي 

الحقيقي والأ�سيل وهو محا�سر بالإباحية ومطوق بالنحلال والف�ساد. 

ي�ست�سهد فرانك بفيل كلاين: »وهكذا، ن�سمع من �ساحل اأن التعهد لي�س 

 .
(29(

د�ستوريا، ومن ال�ساحل الآخر �سرورة اإتاحة الفن الإباحي للاأطفال..«

اإن نظرة على ال�سناعات الترفيهية تبدو كافية لتهييج م�ساعر الخوف 

والغ�سب لدى الأ�سوليين. فها هو فيلم » جبل بروباك« الذي يدور حول 

اثنين من رعاة البقر المثليين يفوز بجائزة اأف�سل فيلم لعام 2005. اأما 
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جائزة اأف�سل ممثلة فذهبت اإلى فيلي�ستي هوفمان التي ا�ستهرت بدورها 

في فيلم »ربات بيوت يائ�سات« ال�سيئ ال�سمعة، حيث لعبت هذه المرة دور 

امراأة تنتهك الحدود الجندرية بين الجن�سين في فيلم »عبر اأمريكا«. في 

حين ذهبت جائزة اأف�سل ممثل اإلى �سيمور هوفمان على تج�سيده �سخ�سية 

الكاتب المثلي ترومان كابوت في فيلم »كابوت«.

والماألوف«  لـ»الطبيعي  المتحدية  الدللية  الإ�سارات  هذه  روؤية  يمكن 

بو�سفها تعبيرات متوقعة من التعددية النمطية في انفتاح الديمقراطية 

الأمريكية. لكنها بدت للذين حو�سروا في اإ�سار ذهنية »اإما / اأو« دللت 

اأكيدة على بلاد تخون قيمها الجوهرية وتحتاج اإلى و�سعها على جادة 

ال�سواب من جديد ــــ بالقوة اإذا لزم الأمر. هذا هو النق�سام القائم على 

مبداأ »اإما / اأو« نف�سه الذي ناق�سته في مو�سع �سابق من هذا الكتاب. وهو 

ينت�سر داخل الوليات المتحدة وعلى الم�ستوى الدولي اأي�سا: حيث ي�سيف 

ملاحظة عدوانية اإلى ال�ستثنائية التي ت�سع الوليات المتحدة فوق اأو �سد 

»بقية« العالم. وي�ساعد في تف�سير العنف الروؤيوي المت�سمن في �سيناريوهات 

نهاية الزمان، مثل »المتروكون«، ويهيمن على اأ�ساطير البطل الخارق في 

متلازمة الرابح ــــ الخا�سر.

الحرب على الإرهاب هي التعبير ال�سيا�سي المنطقي لهذه الهواج�س 

نتاج للاختزال  التي تزعم تقديمها هي  ال�سارمة  الأ�سولية. والحلول 

الراديكالي للتعقيدات والمظالم العالمية اإلى مجرد انق�سام بين الخير اإزاء 

ال�سر، الذي ينتج بدوره ذهنية ل ت�سمح بتفكير جدي في البدائل.  ونتيجة 

لذلك كله، ت�سود الأ�سكال ال�سلطوية ال�ستبدادية للزعامة، وي�سبح العنف 

الوا�سع النطاق اأمرا محتوما يتعذر اجتنابه )هذا العنف ل يقت�سر على 
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�ساحة المعركة فقط، بل يمتد اإلى مع�سكرات العتقال وغرف ال�ستجواب 

اأي�سا(. من الوا�سح اأن مثل هذا العنف الأ�سولي ي�ستفز ويعمق ردود 

اأفعال عنيفة. هذه الحلقة المفرغة من العنف ورد الفعل العنيف هي التي 

تعطي »�سدام الأ�سوليات« حتميته الوح�سية وتغلق مقدما اأي احتمال 

لل�سلام. ول �سك في اأن الحرب التي �سنها الرئي�س بو�س على عراق �سدام 

ح�سين نتاج وا�سح لهذه المع�سلة الأ�سولية. فعلى الرغم من اإعلان بو�س 

اأن  اإل  »اأنجزت«  الغزو قد  باأن مهمة   ،2003 اأيار/ مايو  النت�ساري في 

الحرب م�ستمرة وتهدد بالمتداد اإلى جيران العراق. وحتى اإذا ا�ستطاعت 

الوليات المتحدة تدبر اأمر اإعادة جنودها اإلى الوطن، فاإن حالة الحرب 

�سوف ت�ستمر على م�ستويات متفاوتة من العنف والحدة. فقد دمرت كنوز 

ل يمكن تعوي�سها، وا�ستدت م�ساعر الغ�سب والكره اإلى حد ي�سعب فيه 

تهدئتها في الم�ستقبل المنظور.

العراقية«. ولي�س من  العراق »عملية الحرية  دعيت الحرب على 

المفاجئ اأن العديد من العراقيين اختبروا معاناة هذا النوع من الحرية 

بو�سفها عملية اإذلل اإ�سافية. وعلى الرغم من اأن معظمهم �سعروا 

لوجود  كلهم  يرتاحون  ل  اأنهم  اإل  ح�سين،  �سدام  لإزاحة  بالرتياح 

الأمريكيين في بلادهم. كيف حدث وا�ستمر ما دعاه توما�س فريدمان 

)وهو ل يعد بالتاأكيد �سديقا لل�سعوب العربية( بـ»ال�سدّامية«؟ ي�سف 

العربية، حيث  الذهنية  باأنه»متجذر في �سلب  الموقف  فريدمان هذا 

ولد نتيجة �سنوات من ال�ستعمار والإذلل«، موقف يلح على اأن تعزيز 

وا�سترجاع الكرامة العربية والقومية العربية عبر تحدي الغرب اأكثر 

. بكلمات اأخرى، يرف�س 
(30(

اأهمية من الحرية والديمقراطية والتحديث
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العراقيون الوعد بالحريات الأمريكية لأنه ل يعني تحررا من �سنوات 

الإذلل والهوان. 

يقودني ذلك اإلى المثال الثاني الذي يبداأ مع �سوؤال كثيرا ما طرح 

بعد الحادي ع�سر من �سبتمبر: كيف يمكن اأن يكون ال�سبان الم�سلمون 

الذين خطفوا الطائرات لتدمير البرجين التواأمين ومبنى البنتاغون 

من الطلاب الناجحين والمو�سرين الذين ينتظرهم م�ستقبل واعد؟ اإذ 

لم ياأتوا من عائلات فقيرة، ول تعر�سوا لظروف يائ�سة ومهينة. وفي 

الحقيقة، امتلكوا جميع الو�سائل اللازمة للنجاح حتى في العالم الغربي. 

لكن ربما كان ذلك هو ال�سبب نف�سه بال�سبط الذي جعلهم يقررون 

الت�سحية بحياتهم في محاولتهم قتل اأكبر عدد ممكن من »الأعداء«. 

انطباعي هو اأنهم وجدوا اأنف�سهم في مع�سلة حادة من الفو�سى وانقطاع 

الجذور: »فمن ناحية، كان عليهم حيازة منظومات المعنى الموروثة«؛ ومن 

ناحية ثانية، وجب عليهم التعامل مع وعود واإغراءات العالم الحديث. 

من الممكن اأنهم �سعروا بتمزق وجداني بين ذواتهم الأ�سولية، اأي القيم 

التقليدية لأ�سولهم الإ�سلامية، وذواتهم المتقلبة، اأي الفر�س في الغرب 

باأ�ساليبه الحياتية الليبرالية ــــ والخليعة. 

اأعتقد اأن من المنطقي الفترا�س اأن هذه المع�سلة ال�ساحقة �سعب كثيرا 

على هوؤلء ا�ستيعابها. وكلما اقتربوا من الخيارات المغوية في العالم الغربي 

ا�ستد تاأثير الخيار الوحيد المتاح اأمامهم بين ال�ست�سلام لإغراءات الغرب 

و»خيانة« ثقافتهم الموروثة اأو محاربة هذه المغريات مهما بلغ الثمن. وهكذا، 

كانوا بحاجة اإلى اأبل�سة النفتاح المتقلب للديمقراطيات الغربية، لأن ثروة 

عن  خارجة  وكاأنها  تبدو  الديمقراطيات  هذه  تعر�سها  التي  الخيارات 
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ال�سيطرة. المخرج الوحيد هو الن�سحاب الأ�سولي اإلى الت�سحية بالنف�س، 

الت�سحية بالحياة في مواجهة مغريات الوجود العذب المريح، لكن العبثي، 

تحت طغيان »ال�سيطان الأمريكي« الفتان.

على نحو م�سابه، وتجاهل حقيقة اأن كل �سورة من �سور القراآن تفتتح 

التاأمل والتفكر بما  الرحيم. وهم ل يجروؤون على  الرحمن  با�سم الله 

تعنيه الرحمة التي ت�سكل الدافع الأ�سيل والجوهري في الإ�سلام. ول يوفر 

تطرفهم الحيز الكافي لملاحظة  الأخلاقية في دينهم. حتى في حالة الجهاد 

الق�سوى، يجب عدم الم�سا�س بغير المحاربين ـــ خ�سو�سا الن�ساء والأطفال. 

ول يعرف الإ�سلام وفقا لم�سدره الأول، القراآن، �سيئا مثل »ال�سرر العر�سي 

اأو الإ�سافي« )قتل المدنيين في الأعمال الحربية(.

كيف نتعامل مع الأ�سولية؟

اإذن، كيف نتغلب على الأ�سولية؟ هنالك العديد من الجوانب والملامح 

�سغيرة  م�ساهمة  مجرد  �ستكون  وملاحظاتي  البال،  على  تخطر  التي 

اأن  توكيد حقيقة  اأود  ال�سخ�سي،  الم�ستوى  على  الكبيرة.  المهمة  في هذه 

الموؤمنين الأ�سوليين ي�ستحقون احتراما عميقا على ولئهم واإخلا�سهم 

والتزامهم. ومن ال�سروري العتراف بالألم الذي ي�سعر به الكثيرون منهم 

حين ينظرون اإلى العالم واأخطاره. وحتى عندما نميل اإلى اعتبار معظم 

هذه الأخطار متخيلة اأو موهومة اأو مغالية، فاإن من المهم فهم اأن بع�سها 

حقيقي وداهم. اأما ال�سوؤال الجوهري الذي يطرحه بروز هذا القدر من 

الأ�سولية فهو: ما هي الأ�سول الجوهرية التي نحتاج اإليها في خ�سم عالم 

معقد ومعولم اإلى حد يثير القلق؟ ما هي »الحقائق البدهية الوا�سحة« التي 
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يحتاج النا�س من جميع الثقافات والديانات اإلى حيازتها في المرحلة المبكرة 

ـــ هذه  ــ ونعيد بناء ـ من القرن الحادي والع�سرين؟ كيف يمكن اأن نتم�سك ـ

القيم والمعايير القانونية والبيئات الم�ستقرة التي نحتاجها لإيجاد �سور 

�ساملة وموثوقة لم�ستقبل ي�ستحق اأن نعي�سه في وجه ت�سارع التقانة، وتزايد 

التعقيدات الفكرية والأخلاقية، وتفاقم التفاوت القت�سادي والثقافي، 

وتعاظم العداوات الدينية؟ هذه الأ�سئلة الملحة مهمة للنا�س في المجتمعات 

اأهميتها  بقدر  اقت�ساديا،  والمي�سورة  بيئيا  والم�سرفة  �سناعيا  المتقدمة 

ل�سعوب ما ي�سمى بالعالم الثالث. بدل من تجاهل الأ�سولية بو�سفها ل 

عقلانية وغير ذات �سلة، يجب اأن ي�ستلهم جميع اأ�سحاب النيات الح�سنة 

منها عزمها الم�سمم على اإجراء بحث عنيد عن تلك القيم والمعايير التي 

نعدها جوهرية لحياة اأحيائنا ال�سكنية، ومجتمعاتنا المحلية والديمقراطية 

ــــ اأي وطننا الدنيوي.

يقودنا هذا كله اإلى الم�ستوى الجتماعي. لم يكن الفيل�سوف الألماني 

يورغن هابرما�س الوحيد الذي يثير ال�سوؤال المتعلق بقدرة ديمقراطياتنا 

الغربية على توفير/ واإعادة ابتكار القيم التي توجد وفقا لها. وا�ستجابته 

تمثلت في اأن مرونة اأنظمتنا الديمقراطية ل يمكن اأخذها كق�سية م�سلم بها. 

لذلك فاإن الجدل العام، كما يوؤكد، بحاجة اإلى تن�سيط، ومن اأجل الو�سول 

 .
(31(

اإلى تلك الغاية نحن بحاجة اإلى تطوير مجتمع مدني حيوي ون�سيط

عند معاينة الوليات المتحدة من منظور اأوروبي، يبدو ذلك �سروريا جدا 

اإذ ل توجد قوة خارجية قادرة على تحدي النظام الديمقراطي في الوليات 

المتحدة. ومثلما حاججت اآنفا، ي�سيق المتطرفون من الأ�سوليين واأ�سحاب 

الــداعــم  الــعــام  للجدل  فيه  الـــذي يمكن  المــتــاح  الحــيــز  المتقلبة  المــواقــف 
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للديمقراطية الأمريكية اأن يجري. اأي اأن الأعداء الوحيدين الذي يجب اأن 

يخ�ساهم ال�سعب الأمريكي هم اأعداء الداخل.

 كيف نواجه المتطرفين من الأ�سوليين واأ�سحاب المواقف المتقلبة 

على الم�ستويات الدينية؟ من هم الأ�سوليون الذين نتفق عليهم جميعا 

مهما اختلفت دياناتنا واأوطاننا؟ كيف نعيد بناء الحيز المطلوب لتوطيد 

علاقات م�ستدامة بين �سعوب العالم ردا على القوى التي تفرق �سملها؟ ما 

هي ال�سور والروؤى، والرموز والقيم التي تمكننا من التوافق مع مواطن 

ال�سعف التي تعلّم حياتنا الفانية على الأر�س؟ يحظى هذا الهتمام 

باأولوية عاجلة وخا�سة لأولئك المنتمين اإلى طوائف ومجتمعات م�سيحية. 

واإذا اأردنا اأن نكون عباد الله ال�سالحين، كيف نعزز وندعم هذه المهمة 

في مواجهة ال�سيناريوهات الروؤيوية »لل�سناعات الترفيهية/ العقيدية« 

الأ�سولية، اإ�سافة اإلى التدين المرقع الذي يتعامل مع المعتقدات وال�سعائر 

والممار�سات الدينية بو�سفها »�سلعا وب�سائع« يمكنك �سراوؤها من مراكز 

الت�سوق؟

  اأخيرا، كيف يمكننا، كمواطنين في العالم، العمل على �سياغة �سيا�سات 

ت�ستبدل ب�سيناريوهات »ال�سدام« المدمرة للذات مفاهيم عن حياة دائمة 

وم�ستدامة ؟ ل�ست واثقا اأن النا�س في المانيا، اأو اأي بلد اأوروبي اآخر، قد 

اإجابة مر�سية. ومعظمهم يف�سلون تجاهل الم�سكلات الفو�سوية  وجدوا 

في العالم والهتمام ب�سوؤونهم الخا�سة. هنالك اتجاه لتر�سيخ ذهنية ترى 

الذين  الآ�سيويين  اأو  الأفارقة  اإبعاد  »قلعة ح�سينة« م�سممة على  اأوروبا 

يريدون ت�سلق اأ�سوارها. من ناحية اأخرى، يعرف العديد من الأوروبيين اأن 

قارتنا �سغيرة ومفتوحة، وقريبة من ال�سراعات التي تجتاح اأوروبا ال�سرقية 
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وال�سرق الأو�سط. وعلى الرغم من اأن الكثيرين يتبنون مقاربة براغماتية 

ــــ  الحوار  اأ�ساليب  على  والمحافظة  المحتملة  ال�سراعات  احتواء  ت�ستهدف 

والعلاقات القت�سادية ــــ متاحة ومتوفرة، اإل اأن هناك اأي�سا عداء متجذر 

وحتى مواقف تعبر عن خوف رهابي من الأجانب ظهرت على ال�سطح عند 

اندلع »حرب الر�سوم الكاريكاتورية« في اأوائل عام 2006.

للر�سوم  الكافر  الإلحادي  الم�سمون  على  ال�سراع  اأن  الوا�سح  من 

الكاريكاتورية في �سحيفة »يولندز بو�ستن« يجب اعتباره عر�سا جانبيا غريبا 

لل�سدام الأو�سع الذي توؤدي فيه الوليات المتحدة الدور الرئي�س. وحتى في 

هذه الحالة، يظهر اأن البلدان الأوروبية ل يمكنها ادعاء »الحيادية والنزاهة« 

عندما يتعلق الأمر بمواجهة اأ�سئلة تت�سل بتعاي�س �سعوب العالم معا.

�سعوبة  اأ�سد  يكون  فقد  للاأوروبيين،  �سعبا  �سوؤال  هذا  يعد  حين  في 

للمواطنين الأمريكيين. فقد اعتادوا، اأكثر من جيرانهم على هذا الطرف 

من الأطل�سي، الوعود النت�سارية للا�ستثنائية الم�سيحانية، التي يحملها 

بع�سهم اإلى حدودها الروؤيوية الق�سوى، ويقرنها اآخرون ب�سور البطولة 

. وبالطبع، يدرك العديد من المواطنين 
(32(

الخارقة »للقوة العظمى« العالمية

اأن عالما يقبع هناك ويعاني م�سكلات هائلة وتحديات كبرى. ف�سلا على 

ذلك، هنالك الأر�س ذاتها التي تظهر علامات متزايدة على القلق وعدم 

ال�ستقرار، كاأنما ا�ستنفدت طاقاتها على التحمل اأو تكاد. هنالك اأي�سا 

ال�سياق المحير والمربك الذي يحاول الف�سلان الباقيان من هذا الكتاب 

تقديم بع�س الإجابات عنه.
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»فليبارك الله اأمريكا!«. الألفة وال�سهولة اللتان ي�ستح�سر بهما »الله« 

المراقب  اإلى  ابتداء  ي�سيران  المتحدة ربما  الوليات  العامة في  في الحياة 

الخارجي باأن كل فرد من الأمة يوافق بكل ثقة على طبيعة هذا الإله. لكن 

هنا بال�سبط تبداأ الم�سكلة. فالله يمثل للاأمريكيين عدة وجوه وجوانب. بع�س 

الملامح تذكرني بـ«مار�س« اإله الحرب في روما القديمة. وحين اأنظر اإلى 

تمثال الحرية، اأتذكر فينو�س ربة الجمال والحب القديمة. اأو مردوخ، الإله 

البابلي الذي »خلق« العالم من العماء وال�سوا�س بوا�سطة العنف الإنقاذي، 

كما اقترح والتر وينك. فقد ذكر في كتابه »اإ�سراك القوى« اأن »اأ�سطورة 

والدين  الأمريكية،  ال�سعبية  الثقافة  بركائزها  تدعم  الإنقاذي  العنف 

المدني، والم�ساعر الوطنية، وال�سيا�سة الخارجية، واأنها تترب�س كالأفعى في 

جذر نظام الهيمنة الذي ميز الوجود الب�سري منذ ما قبل حكم بابل للعالم 

.
(1(

القديم«

لكن ل تكفي الإ�سارة اإلى ال�سخ�سيات الأ�سطورية للديانات القديمة. 

فحين يتحدث الرئي�سان كلينتون وبو�س عن الله فهما ي�سيران اإلى اإله 

233
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الكتاب المقد�س. لكن ذلك ل يجعل م�ساألة طبيعة الله في نظر الأمريكيين 

اأكثر �سهولة في التمييز للمراقب الخارجي. فـ«الله« الذي �سن جورج بو�س 

الذي  ذاته  اأنه »الله«  العراق ل يبدو  واإرادته الحرب على  �سلطته  با�سم 

المنهجية  الكني�سة  المغامرة.  الم�سيحيين هذه  العديد من  با�سمه  يعار�س 

)الميثودية( المتحدة، التي ينتمي اإليها الرئي�س بو�س ونائبه ديك ت�سيني، 

ت�سعة  وقع   ،2006 يناير  الثاني/  كانون  في  الحرب.  �سراحة  عار�ست 

وت�سعون اأ�سقفا وخم�سة اآلف ع�سو بيانا ياأ�سف »للغزو الظالم واللااأخلاقي 

واحتلال العراق«. مخاوفهم عززتها اأي�سا مخاوف الأ�ساقفة الكاثوليك 

بيننا،  خا�س  حديث  في  الأ�سدقاء  اأحد  اأبلغني   .
(2(

المتحدة الوليات  في 

اأن ثلاثة اأرباع رعاة الكنائ�س)المر�سمين( في الوليات المتحدة يعار�سون 

م�سيحية بو�س، في حين يتفق معها ثلاثة اأرباع اأع�ساء الأبر�سيات، وذلك 

وفقا لتقديراته. ومع اأن هذا التقدير غير الر�سمي ل يتوافق مع نتائج 

ال�ستطلاعات العامة، التي تظهر انق�ساما متعادل في الأمة، اإل اأنه ي�سير 

اإلى تباعد ال�سقة بين زعماء الكنائ�س الذين يعار�سون الحرب معار�سة 

قوية، وبين اأع�ساء الأبر�سيات الذين يوافقون بحما�سة فاترة اأو حارة على 

الحرب. يجب اأن ن�سيف اأن المعمدانيين في الجنوب، الذين يمثلون اأكبر 

الكنائ�س البروت�ستانتية في الوليات المتحدة، عبروا عن دعمهم لـ«�سجاعة 

. هل نفتر�س اإذن اأن هناك 
(3(

وقيادة بو�س في معار�سته الجريئة للاإرهاب«

نوعين من »الله« ونوعين من الم�سيحية في الوليات المتحدة؟

حول ا�ستخدام واإ�ساءة ا�ستخدام الكتاب المقد�س

نحن نبعد عن زمن كتابة العهد الجديد باألفي �سنة تقريبا؛ والعديد 

من القرون الإ�سافية تف�سلنا عن نزول التوراة التي يدعوها الم�سيحيون 
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اأم  �سئنا  تتاأثر،  الن�سو�س  لهذه  قراءتنا  اأن  في  ريب  ول  القديم.  العهد 

اأبينا العتراف، بهذه الم�سافة الزمنية ال�سا�سعة. ولي�س المهم هذه الم�سافة 

التاريخية فقط؛ فهناك العديد من طبقات التف�سير التي تتدخل بيننا وبين 

الن�س القديم للكتاب المقد�س. هذه الطبقات التف�سيرية اأثرت فينا بطرائق 

كثيرا ما نجد �سعوبة في فهمها و�سعوبة اأكبر في العتراف بها، حتى حين 

نميزها وندركها. واأولئك الذين يتحملون عناء درا�سة العبرية واليونانية 

واللاتينية �سوف يدركون ب�سرعة اأن ترجمات الن�سو�س الأ�سلية نف�سها 

تت�سمن تف�سيرات وتوؤدي من ثم اإلى تغييرات في المعنى. فكيف نعرف مثلا 

اأن لفظة »�سلام« التي نعرفها حاليا تت�سل بما كان �سعب اإ�سرائيل القديم 

يعنيه بلفظة »�سالوم«؟ ال�سيء ذاته ينطبق على المفاهيم المفتاحية الأخرى، 

مثل العدالة والميثاق والحب وال�سرف. القول الفرن�سي الماأثور »الترجمة 

خيانة« �سحيح على نحو خا�س حين يتعلق الأمر بكلمة »روح« العبرية 

 /espiritu/الفرن�سية، و /esprit/ الإنكليزية و /spirit/ التي ترجمت اإلى

الإ�سبانية. اإطار المعنى الإنكليزي المتوافق مع مفهوم كلمة / spirit / ل 

ي�سترك مع اإطار المعنى العبري لكلمة » روح«. في اللغة العبرية، »الروح«  

موؤنثة، بينما / spirit/ الإنكليزية مذكرة. و»الروح« تلمح في دللتها ال�سمنية 

اإلى »العا�سفة« و»النَفَ�س« و»الحياة«، ولذلك فهي ت�سير في مدلولها اإلى 

طاقة الحياة، القوة الكامنة في الأحياء كلها. من ناحية اأخرى، تاأثر فهمنا 

لكلمة / spirit/ بالنكهة الثنوية للفظة اليونانية / pneuma/، التي ت�سير 

بدللتها اإلى اأج�سادنا، واأحا�سي�سنا، وعواطفنا.رتقت في تاريخ الم�سيحية 

ت�سكيلة متنوعة من التقاليد التف�سيرية ومذاهبها التاأويلية ذات ال�سلة. 

و�سوف اأذكر هنا مذهبين يبدو اأنهما الأكثر ا�ستعمال في الكنائ�س الأمريكية 

والأوروبية هذه الأيام: الوجودي وال�سيا�سي. التاأويل الوجودي ي�سل ن�سو�س 
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الكتاب المقد�س غالبا بالم�سكلات الوجودية للب�سر، مثل الأخلاق والحب 

ومعنى الحياة والياأ�س والقلق.. الخ. اأما التاأويل ال�سيا�سي )الذي تتنوع 

تقاليده التراثية( في�سل الق�س�س التوراتية ــــ خروج الإ�سرائيليين من 

م�سر مثلا ـــ بق�س�س الأمة. المثال على ذلك يج�سده ا�ستخدام مو�سوع 

»الميثاق« الذي يهدي ق�سة الخروج لو�سف العلاقة الخا�سة بين اأمة من 

الأمم والله. ومثلما �سرح ريت�سارد هيوز بو�سوح في كتابه »اأ�ساطير تعي�س 

عليها اأمريكا«، عبر مفهوم »الميثاق« لـ»الأمة المختارة« عن فهم لعلاقة الله 

. ولذلك، وجد هذا الإطار التاأويلي قبل 
(4(

باإنكلترا خلال ع�سر الإ�سلاح

اأن يحمله الآباءالحجاج معهم اإلى الأر�س الجديدة ويعيدوا حيازته هناك 

في �سوء تجاربهم الجديدة. فقد راأوا اأنف�سهم �سمن اإطار توراتي رمزي 

جعل الق�سة القديمة لإ�سرائيل م�سابهة لتجاربهم في فتح واقتحام البرية. 

.
(5(

فهم »ال�سعب المختار في الأر�س الموعودة«

الافترا�ض ال�شائد في الاأو�شاط الاأ�شولية لليهودية والاإ�شلام والم�شيحية 

ي�سير اإلى اإمكانية مغالبة الم�سكلات التاأويلية ال�سعبة عبر التوكيد على 

ع�سمة الن�سو�س المقد�سة. فاإذا كانت هذه الن�سو�س منزلة وموحاة من 

اإطار  الله، فاإن معناها �سيكون وا�سحا ل لب�س فيه، ومن ثم فهو خارج 

نزوات ورغبات التف�سير الب�سري. وبهذه الطريقة، يزعم اأولئك الذين 

يعدون اأنف�سهم »موؤمنين مخل�سين واأتقياء« بالإنجيل اأو القراآن اأو التوراة، 

اأنهم عثروا على موقع يمكنهم وفقا له رف�س وتجاهل الأ�سئلة التاأويلية 

بو�سفها علامات على الردة، وال�سك غير ال�سروري، والمراوغة والمواربة.

مثلما اأ�سرت اآنفا، يمكن للم�سكلات التاأويلية اأن توؤدي ــــ واأدت في الما�سي 

ــــ اإلى ع�سوائية متقلبة تعد الإنجيل ت�سكيلة متنوعة من الن�سو�س القديمة 
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ذات ال�سلة اإلى حد ما، لكن لي�ست لها اأهمية مبا�سرة لحياتنا اليوم. من 

ناحية اأخرى، تعد فكرة التف�سير الحرفي / الن�سي القائمة على اأ�سا�س اأن 

حقيقية الإنجيل وا�سحة ل لب�س فيها ول تحتاج اإل اإلى تطبيقها ب�سورة 

مبا�سرة في الحياة اليومية، مجرد وهم خداع. فمن نافل القول اإنه حتى 

الذين يف�سرون الإنجيل »حرفيا« ويوؤمنون بع�سمته ل يعدون جميع اأجزائه 

على القدر ذاته من الأهمية اأو المعيارية. فلو فعلوا لوجب رجم العديد من 

النا�س بالحجارة حتى الموت. فاإذا ف�سروا الآية 20 من �سفر اللاويين تف�سيرا 

حرفيا مثلا، وجب عليهم اإنزال عقوبة الإعدام بمن يرتكب خطايا وذنوبا 

مثل �شتم اأحد الوالدين، اأو اإقامة علاقة جن�شية مع زوجة الجار، اأو اللواط. 

واإن فهموا فقرات العهد القديم ب�سكل حرفي بو�سفها ن�سو�سا معيارية 

للاإيمان والممار�سة، وجب عليهم ال�سماح بتعدد الزوجات، اإ�سافة اإلى اإر�سال 

زوجاتهم اإلى خارج المدينة خلال فترة الحي�س. ولو قراأنا الآيات 20 ـ 25 من 

�سفر التثنية نجد جملة غريبة، بل �ساذة، من الأوامر التوراتية التي يتعذر 

حتى على اأ�سد الموؤمنين الملتزمين حرفية الن�س اعتناقها اأو ممار�ستها.

بكلمات اأخرى، ينتقي اأن�سار التف�سير الحرفي بع�س الن�سو�س ويتركون 

غيرها وفقا لما يف�سلونه وما تقت�سيه اأهدافهم التب�سيرية. اأحد الأمثلة المثيرة 

لل�سخط على هذه النتقائية اأثار انتباهي في الأيام الأولى من عام 2006. فحين 

اأ�سيب رئي�س وزراء اإ�سرائيل ارييل �سارون ب�سل�سلة من الجلطات الدماغية، 

التقط الق�س بات روبرت�سون ب�سع كلمات من النبي يوئيل )2:4( وا�ستنتج اأن 

غ�سب الله حل برجل »ق�سم اأر�س الله« عبر اإزالة الم�ستوطنات اليهودية من 

. فر�سية الع�سمة تمكن الأ�سوليين من اأمثال روبرت�سون من 
(6(

قطاع غزة

تجاهل تعقيدات الكتاب المقد�س التاأويلية بكل فخر واعتزاز، والعاقبة بالطبع 

ادعاء �سيء من الع�سمة لأنف�سهم.
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الأ�سوليون الم�سيحيون يتجاهلون حقيقة اأن الأناجيل الأربعة في العهد 

الجديد تك�سف قدرا كبيرا من الختلاف فيما يتعلق بالحياة وال�سهادة 

وموت الم�سيح. وهذا مثال ممتاز على الحرية وال�ستقلالية اللتين قبل 

بهما زعماء الكني�سة في الع�سور المبكرة التحديات التاأويلية المت�سمنة في 

الدين الم�سيحي حين قرروا محتوى العهد الجديد. واإزاء الموقف الختزالي 

للمهرطق مار�سن، الذي اأراد العتراف باإنجيل واحد فقط، لوقا، واختزال 

عدد الر�سائل البول�سية، اختارت الكني�سة مقاربة متنوعة ـــ �سملت حتى 

المثير للجدل الخلافي كاآخر كتاب مقد�س  الروؤيا للقدي�س يوحنا  �سفر 

.
(7(

معترف ب�سحته

لي�س ثمة حاجة اإلى الغو�س في تفا�سيل هذه الحجج الجدالية المبكرة 

حول ما ينتمي اإلى الكتاب المقد�س. الأهم اإظهار اأن عملية م�سابهة حدثت 

داخل الإ�سلام. فالنفتاح الن�سبي الذي ميز العقود المبكرة بعد جمع القراآن 

وظهور تف�سيرات اإ�سافية، ا�ستبدل بالتقييدات الن�سية الأ�سولية للمعاني 

المحتملة لكتاب الإ�سلام المقد�س.  وفي حالة الأ�سوليين في الوليات المتحدة، 

كان الف�سل من النوع الذي يوقف ويجمد العمل الم�ستمر على »التجربة 

الأمريكية«. ما علاقة ذلك كله بـ»كلام الله« في الوليات المتحدة؟ مثلما 

راأينا اآنفا، اأدرك الحجاج الأوائل الرب التوراتي باعتباره الإله الذي و�سع 

الميثاق معهم*. وهذا ما رتب عليهم واجبات خا�سة ومنحهم حقوقا معينة، 

فهموها بو�سفها تخويلا بحيازة اأر�س الهنود »الوثنيين« وطردهم منها. في 

وقت لحق من التاريخ الأمريكي، �ساغ الموؤمنون بمذهب التاأليه الطبيعي 

من الآباء الموؤ�س�سين، من اأمثال وا�سنطن وجيفر�سون، �سيا�سات الوليات 

*  هذ� ح�سب �دعائهم. 
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المتحدة الجديدة التي كانت �سياغة خلاقة للاآراء والأفكار ال�سابقة عن 

»ر�سالة اأمريكا«. فقد ا�ستخدموا الت�سنيفات التنويرية لتف�سير ال�سور 

التوراتية لله عبر الحديث عن »الكائن الأ�سمى« و»العناية الإلهية« و»رب 

التاريخ«. اأما النموذج )الباراديم( العدواني والتو�سعي لـ»القدر المحتوم« 

الذي األهم الفتوحات الأمريكية في القرن التا�سع ع�سر فقد اأ�سهم في هيمنة 

راأي اقترب من ربط الله بق�سية اأمريكا*.

التف�سير الداربي للكتاب المقد�س و�سع طبقة اأخرى عليه. حيث ف�سل 

الن�سو�س الروؤيوية و�سيد منها �سيناريوهات نهاية الزمان التي حولت* 

اأ�سمى غا�سب، والم�سيح اإلى بطل خارق ومنتقم جبار،  »الله« اإلى كائن 

والأمريكيين ال�سجعان اإلى محاربيه الدنيويين. ومثلما راأينا في كتاب 

جيويت ولورن�س، وجدت ال�سخ�سية الأ�سطورية للبطل الخارق طريقها اإلى 

هذه ال�سورة عن الله. هذا هو الوجه العنيف الذي يعر�سه »اإله اأمريكا« 

اأمام العالم. فهو اإله ذكوري يتمتع ب�سلطة اأبوية �سارمة، اإله منتقم ل 

اإلى  المختار  �سعبه  ويدعو  ال�سر«  »اإمبراطوريات  يدمر  الرحمة  يعرف 

ممار�سة هذا التطهير العالمي بغ�سب بهيج، اإله حرب يطالب بت�سحيات 

دموية.

يمكن اقتفاء جذور هذه ال�سورة للاإله، بكل ما فيها من �سلبية وتنفير، 

في الم�سادر التوراتية. اإذ ي�سير جيويت ولورن�س اإلى اأنها مرتبطة بـ»الوطنية 

ال�سوفينية المتزمتة« التي يمكن العثور عليها في مختلف اأجزاء الأناجيل 

. ووفقا للباحثين، يمكن العثور على ال�سلة الروؤيوية في 
(9(

المعترف بها

*  تعالى �لله عما ي�سفون علوً� كبيرً�. 



ال�سراع على الله في اأمريكا240

�سفر الأرقام25، الذي يروي ق�سة �سخ�س ا�سمه فينيها�س، قتل اإ�سرائيليا 

وزوجته بالرمح. اأما المبرر الذي قدمه الن�س فهو انتهاك الزوجين نقاء 

وطهر اإ�سرائيل وهذا ما جلب الطاعون للنا�س عقابا من الله. النظرية 

المعممة الم�ستمدة من هذه الق�سة، كما يحاجج جيويت ولورن�س: 

مار�ست تاأثيرا طويلا ومهلكا: فقد افتر�ست اأن البلايا التي 

ت�سيب ال�سعب المختار، كالمر�س اأو المجاعة اأو الهزيمة، ناجمة 

عن الغ�سب الإلهي على اأعداء الداخل. الخائن داخل المع�سكر 

ي�سبح م�سدرا لل�سر. لذلك، فاإن تخلي�س ال�سعب المختار من 

م�سادر الف�ساد الداخلية يعني اإنقاذ الأمة. المتع�سب المتزمت 

هو المنقذ المخل�س، الذي يطهر الأمة بالعنف لت�ستعيد قدرها 

.
(10(

النت�ساري

يغاير جيويت ولورن�س هذه »الوطنية ال�سوفينية المتزمتة« مع موقف 

 : »يختبر 
(11(

»الواقعية النبوئية« كما مثلها النبي ا�سحق)من بين اآخرين(

اأ�سحاب الروؤية النبوئية الواقعية حرية خلاقة وت�ستحثهم روؤية �سامية 

للعدالة. اأما هدفهم فاأكثر توا�سعا من المتزمتين المتحم�سين: الإبقاء على 

الأزمة مع التقدم عبرها تدريجيا نحو الهدف، مدركين على الدوام اإمكانية 

.
(12(

عدم تحقيقه اأبدا«

اإله لينكولن واإله بو�س

هل تجمع �سور الغ�سب الإلهي والعدل الإلهي علاقة ت�ساد ل يظهر 

طرفها الأول اإل بغياب الثاني؟ ي�سير جيويت ولورن�س اإلى الرئي�س ابراهام 

لينكولن بو�سفه الدليل الدامغ في الحجة التي توؤكد اأن مثل هذه المفاهيم 
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للولية  الق�سم  خطاب  ففي  معا.  جمعها  الحقيقة  في  يمكن  المت�ساربة 

الثانية، اأ�سار لينكولن اإلى حقيقة اأن الطرفين الم�ساركين في الحرب الأهلية 

ـــ للح�سول على  الإله نف�سه  اإلى  ذاته وي�سلون  المدمرة يقراآن الإنجيل 

بركات متعار�سة وتحقيق نتائج متناق�سة، كما يبدو. وا�ستنتج لينكولن اأن 

كلا منهما ل يحتل موقعا يوؤهله ادعاء الحماية الإلهية. وفي الواقع، تج�سد 

الحرب، بكل المعاناة التي تجلبها، حكم الله على الطرفين كليهما: 

لكن، حتى اإذا �ساء الله اأن ت�ستمر هذه الحرب اإلى اأن تغرق الثروة التي 

تراكمت نتيجة كدح العبيد طوال مئتين وخم�سين �سنة، وينتقم بال�سيف لكل 

قطرة دم �شفكها ال�شوط، كما قيل قبل ثلاثة اآلاف عام، يجب اأن نت�شبث 

.
(13(

بمقولة »اإن اأحكام الله �سائبة و�سادقة وفا�سلة كلها«

وهكذا، لم يكن لينكولن يخ�سى من العتراف بواقع الذنب في حياة 

اأمته، ومن قراءته للعبارات النبوئية في الكتاب المقد�س، عرف اأن الله ل 

يميز بين عبد و�سيد، واأن كل نقطة دم مهمة بغ�س النظر عن لون �ساحبها، 

واأن الب�سر كلهم يتقا�سمون الكرامة ذاتها التي وهبها الله لعبادة. فالله 

هو الكائن الأ�سمى والمطلق براأيه، الذي يحا�سب الرابحين والخا�سرين في 

جميع المعارك الدنيوية. ولهذا ال�سبب اأ�سر على وجوب اأن ت�سارك الأمة 

برمتها، حالما تنتهي الحرب، في ما يمكن اأن ي�سمى �سيا�سة الم�سالحة:

حين نتخلى عن الحقد؛ ونت�سامح مع الكل؛ ونت�سبث بالحق؛ مثلما اأراد 

الله، دعونا ن�سعى لإنهاء العمل الذي بداأناه؛ ونعالج جراح الأمة؛ ونرعى 

الأيامى والأيتام ـــ ونفعل كل ما من �ساأنه اإقامة �سلام عادل ودائم، بيننا، 

ومع الأمم الأخرى.
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هنا، نجد �سيا�سيا اأمريكيا ي�سمو فهمه اللافت والخا�سع لله على تق�سيم 

النا�س اإلى رابح وخا�سر. لقد عرف لينكولن اأن الرد الجوهري الوحيد على 

فكرة قبول الحرب بو�سفها حكم الله على الأمة كلها هو تبني �سيا�سة الرحمة 

ومداواة الجراح. وتمتع بما يكفي من الواقعية لفهم حقيقة اأن ال�سلام العادل 

والدائم ل يمكن التو�سل اإليه بوا�سطة )وهم( تدمير ال�سر بل برعاية الذين 

تحملوا وعانوا اأكثر من غيرهم.

لكن اإله الرئي�س بو�س ل يظهر مثل هذه الرحمة. اإذ لم ينطق بكلمة ت�سير 

اإلى اأن هجمات الحادي ع�سر من �سبتمبر ربما ت�سمل اأي�سا عن�سرا من 

الحكم الإلهي على �سيا�سات الوليات المتحدة. األم تدعم وكالة المخابرات 

المركزية اأ�سخا�سا مثل بن لدن حين حاربوا التحاد ال�سوفييتي؟ لم ن�سمع 

كلمة واحدة تعبر عن الخجل اأو الإح�سا�س بالم�سوؤولية في جميع ت�سريحات 

الزعماء الأمريكيين والأوروبيين بعد الهجمات على البرجين التواأمين 

ومبنى البنتاغون. بدل من ذلك، هيمن على الخطب �سخط مرتكز على 

الإيمان ب�سوابية الذات و�سرخات غا�سبة تطالب بالثاأر والنتقام.

من  �سنة  فبعد  الكثير.  يك�سف  للرئي�س  بيان  ثمة  كلاهوتي،  براأيي 

الهجمات، في الحادي ع�سر من �سبتمبر 2002، قال في خطبة األقاها في 

جزيرة الي�س:

ق�سيتنا ق�سية الكرامة الإن�سانية، الحرية التي ت�ستر�سد بهدي ال�سمير 

ويحر�سها ال�سلام. مثل اأمريكا الأعلى هو اأمل الب�سر جميعا. هذا الأمل ما 

يزال ينير دربنا. والنور ي�سيء في الظلمة. والظلمة لن تغلب النور.
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(14( 
فليبارك الله اأمريكا!

هنا، ل ت�سدمنا الم�سيحانية ال�سافرة بل القتبا�س المبا�سر من اإنجيل 

يوحنا )5 : 1(. حيث يقول اإنه )ي�سوع( النور الذي ي�سيء في الظلمة والظلمة 

لن تغلبه. فما يقوله الإنجيل عن ي�سوع بو�سفه »نور العالم« ين�سبه بو�س 

مبا�سرة اإلى »مثل اأمريكا الأعلى«. هذا التماهي يك�سف الكثير: فقد حول 

بو�س الخلا�س بوا�سطة ي�سوع الم�سيح، الذي يعلق الم�سيحيون عليه اأملهم، 

اإلى اأمريكا نف�سها. »مثل اأمريكا الأعلى« هذا هو في تفكير بو�س »اأمل الب�سر 

جميعا«. بكلمات اأخرى، يعتمد خلا�س الجن�س الب�سري كله على اأمريكا.

هذا التماهي بين »مثل اأمريكا الأعلى« وي�سوع الم�سيح ي�سل اإلى حافة 

الوثنية. ففي حين كان من الوا�سح لبراهام لينكولن اأن الوليات المتحدة 

على  »اأمريكا«  بو�س  يرى  وم�سيئته،  الله  لإرادة  �سارم  ب�سكل  »خا�سعة« 

م�ستوى واحد مع الم�سيح. فـ«مثل اأمريكا الأعلى« ياأخذ دور الم�سيح ويبدو 

. اأجد هذه التوليفة التي تجمع ال�سور 
(15(

منت�سرا مثله حين يبعث حيا

اللاهوتية )فيما يتعلق بطبيعة و�سخ�سية واأعمال الم�سيح( والوطنية مرعبة 

ومروعة - بو�سفي لهوتيا واألمانيا في اآن. ولربما تطري دون �سك العديد 

من المواطنين الأمريكيين، خ�سو�سا الأ�سوليين منهم، الذين تبدو لهم 

العواطف الدينية والوطنية �سيئا واحدا. لكن العنا�سر التجديفية موجودة. 

اإذ ت�سبح »اأمريكا« واقعا ي�سابه الله يتمتع ب�سفات اإنقاذية وقوى خلا�سية، 

.
وقدرة عنيدة على اإنزال العقاب اإذا دعت ال�سرورة*)16)

صراع أمريكا على الله

ع�سيرة  الأمريكيين  من  الكثير  يجدها  �سوف  هنا  حجتي  اأن  اأدرك 

اله�سم، خ�سو�سا اأنها تاأتي من اأجنبي. لكن ما اأقوله يعبر عن وجهة نظر 

*  تعالى �لله عن ذلك �لو�سف علوً� كبيرً�.
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الف�سول الأولى من هذا  المتحدة. في  الوليات  و�سراع بداأ يظهر داخل 

الكتاب اأ�سرت اإلى كتاب جيم والي�س »�سيا�سة الله«، الذي يج�سد مثال موؤثرا 

ومعبرا عن هذا ال�سراع. فقد جادل في �سحة الدمج الأ�سولي بين الدين 

الم�سيحي والهتمامات القومية والراأ�سمالية والأخلاقية النتقائية: »كيف 

. كان 
(17(

اأ�سبح دين الم�سيح يعرف بمنا�سرته للاأغنياء والحروب واأمريكا«

�سوت والي�س الوحيد الذي ميز الوثنية في خطبة الرئي�س بو�س في جزيرة 

الي�س. ويمكن اأن نعد كتابه كله محاولة ت�ستهدف درا�سة تاأثير الواقعية 

النبوئية للكتاب المقد�س في التوفيقية الأ�سولية المتحم�سة التي ا�ستخدمها 

ممار�سو الدين المدني الأمريكي لتحويل اأمريكا اإلى كيان �سبه مقد�س. لكن 

ما اأده�سني هو حقيقة اأن والي�س ل يبدو اأنه يواجه م�سكلات مع الم�سيحانية 

الأمريكية، مع اأنها البنية الأ�سطورية التاأ�سي�سية التي ت�سهل دمج الدين مع 

الوطنية والراأ�سمالية والأخلاقية النتقائية. ول اأجد اأي�سا في كتاب والي�س 

التحدي المطلوب لـ«مروجي يوم الح�ساب« ح�سب معتقد »المتروكون«، لأن 

حما�ستهم الروؤيوية هي التي تجعل اندماج الدين والوطنية منذرا بالخطر 

على نحو خا�س.

ثمة مثال اآخر على النقد المحدود يمكن العثور عليه في مقالة »اأر�س 

الله مقد�سة: ر�سالة مفتوحة اإلى الم�سيحيين في الوليات المتحدة« التي 

كتبتها في ال�سهور المبكرة من عام 2005 جماعة من اللاهوتيين الأرثوذك�س 

والكاثوليك والبروت�ستانت خلال اجتماع عقده مجل�س الكنائ�س العالمي 

في  الأرثوذك�س  الأ�ساقفة  موؤتمر  رئا�سة  ن�سرت  المتحدة.  الوليات  في 

الأمريكيتين »الر�سالة المفتوحة« في الثامن من تموز/ يوليو 2005، وتركزت 

بوؤرة اهتمامها على ال�سرر البيئي الناجم عن الأ�ساليب الحياتية الم�سرفة 
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اأي�سا(؛ وتناولت بو�سوح  اأوروبا  اأن ن�سيف  في الوليات المتحدة )علينا 

»الإنجيل المزور« الذي يبرر اإ�ساءة ا�ستخدام الأر�س وثرواتها:

لقد اأ�سبحنا مدمرين. الأر�س في خطر من �سنع اأيدينا. 

وهذا يعني اأن اأزمتنا لهوتية اأي�سا. لقد ا�ستمعنا اإلى اإنجيل 

مزور يدعونا اإلى متابعة عاداتنا الحياتية دون تغيير.. وما يزال 

هذا الإنجيل المزور يجد مب�سرين متباهين ويقتن�س اأتباعه من 

ال�سيا�سة المت�سفين بالجراأة  ال�سيا�سيين و�سناع  بين الزعماء 

.
(18(

التي تبلغ حد الوقاحة

جر�س  للاهوتيين  يدق  اإذ  الكثير:  يك�سف  المزور«  »الإنجيل  تعبير 

الإنذار، لأنه يقول اإن الإنجيل الحقيقي قد دح�س اأو ا�ستبدل. وحيثما 

على  نف�سه  الم�سيحي  الدين  ي�سبح  وحرف،  ال�سحيح  الإنجيل  انتهك 

المفتوحة«  »الر�سالة  تواجه  وهكذا  عنه.  يدافع  اإلى من  ويحتاج  المحك 

و�سعا مهرطقا وت�سكل ما يدعوه اللاهوتيون حالة العتراف، اأي اللحظة 

التاريخية التي يتطلب فيها الإيمان بالإنجيل ال�سحيح مقاومة ن�سيطة 

)اإلى درجة ال�سهادة( لمب�سري الإنجيل المزور والزعماء ال�سيا�سيين الذين 

ا�ستمدوا »الجراأة الوقحة« منه.

ملاحظة م�سابهة ظهرت في بيان اعتراف كتبه فريق ريت�سارد هيز )من 

كلية ديوك اللاهوتية(، وجورج هن�سينغر )من كلية برين�ستون اللاهوتية(، 

وريت�سارد بيرارد )من كلية غوردون(، وغلين �ستا�سن )من كلية فولر 

. فقد لحظوا اأن 
(19(

اللاهوتية(، وجيم والي�س )من مجلة »�سوجورنرز«(

»لهوت الحرب ينبعث من اأعلى الدوائر في الحكومة الأمريكية«، واأن »لغة 

الإمبراطورية الفا�سلة ت�ستخدم بوتيرة متزايدة«، واأن »اأدوار الله والكني�سة 
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والأمة تختلط بالحديث عن ر�سالة اأمريكا، والتفوي�س الإلهي لها للتخل�س 

. لذلك، يطالب الكتاب »باعتراف جديد بالم�سيح«. وفي 
(20(

من عالم ال�سر«

خم�سة توكيدات يعبرون عن الجوانب الجوهرية الأ�سيلة لتعاليم الم�سيح. 

وكل توكيد تتبعه ال�سيغة التقليدية »نرف�س التعاليم المزورة..« التي تفرد 

.
(21(

بعدئذ التحريفات المهرطقة للدين

هذه هي المعركة الروحية التي تهم عددا متناميا من الم�سيحيين في 

. اللاهوتي الألماني هانز ايكهارد باهر، الذي تاأثر 
(22(

الوليات المتحدة

تفكيره تاأثرا عميقا بالت�سالت ال�سابقة مع مارتن لوثر كينغ، يتحدث في 

معر�س الإ�سارة اإلى المعركة عن نوعين من »الدين« في الوليات المتحدة. فهو 

يميز بين »الدين 1«، دين القوة العالمية الذي تعتنقه اإدارة بو�س، مدعومة 

بالكنائ�س الوطنية الأ�سولية، و»الدين 2«، »دين حقوق الإن�سان« الذي يوؤمن 

. يت�سم »الدين 1« بـ«التطرف المتزمت 
(23(

به العديد من الكنائ�س الم�سيحية

القائم على تق�سيم النا�س اإلى �سديق/ عدو« و«نظام عالمي م�سيحاني مزور« 

ومقاربة روؤيوية مرتكزة على »الحل النهائي« لقوى ال�سر. اأما »الدين2«، 

دين »اأمريكا الأخرى«، فهو »ثمرة للخطاب الديمقراطي العام« في حركة 

الحقوق المدنية، و«طاولة الأخوة«، و�سوت »الحلول ال�سلمية البراغماتية« 

الذي ينتقد القوى المهيمنة ويمثل من ل �سوت لهم.

األي�ست هذه مجرد �سجارات نمطية بين اللاهوتيين؟ ل اأعتقد ذلك. 

ال�سيا�سية  فهذا ال�سراع على الله هو �سراع في الوقت ذاته على ال�سور 

والجتماعية والثقافية التي تحكم اآمال ومخاوف المواطنين الأمريكيين. 

وت�ستهدي بهذه ال�سور القيم التي يتم�سكون بها والق�سايا التي يركزون 

عليها، اأو ل يركزون عليها، انتباههم. وطالما يبدو الإله العنيف لقوة اأمريكا 
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العظمى متحكما بكل �سيء، فاإن اأولئك الذين يرف�سونه بو�سفه وثنا معبودا 

مزيفا �سيواجهون اأوقاتا �سعبة معه بالتاأكيد.

اختيار الحياة، ل الموت: البحث عن الأ�سوليين العالميين

نظرا لقوة الوثن المعبود، من المهم العمل على البدائل. فـ«العتراف« الذي 

اأدخله هيز وه�سينغر و�ستا�سن ووالي�س وغيرهم في الجدل يعد خطوة على قدر 

كبير من الأهمية الدللية. اإذ يوؤدي تركيزه على ي�سوع الم�سيح ور�سالته العالمية 

اإلى خم�سة توكيدات مهمة فيما يتعلق بالحياة الوطنية: 

. هذا البيان 
1- »ولوؤنا للم�سيح ياأخذ الأولوية على الهوية الوطنية«*)24)

يوؤدي اإلى رف�س اأي ت�سوية بين الم�سيحية والإمبراطورية.

2- »الم�سيح يلزم الم�سيحيين بمعار�سة الحرب بقوة«. ومن ثم، يحظى 

»التعاون الدولي« باأهمية اأكبر من »ال�سيا�سات الأحادية الجانب«. 

مع هذا التوكيد يرف�س الم�سيحيون اأي »حرب على الإرهاب تحتل 

الأولوية على ح�ساب المعايير الأخلاقية والقانونية«.

3-ـ »الم�سيح ياأمرنا بعدم الكتفاء بروؤية الخطاأ في عدونا بل الخطاأ 

الأفدح في اأنف�سنا«. وهذا يف�سي اإلى توكيد حقيقة اأن الخير وال�سر 

يكمنان في قلب كل اإن�سان. ومن الوا�سح اأن هذا التب�سر يرف�س اأي 

افترا�س باأن اأمريكا »اأمة م�سيحية« ل تحتاج اإلى توبة بو�سفه من 

»التعاليم المزورة«.

4- »يبين لنا الم�سيح اأن حب العدو يكمن في �سميم الإنجيل«. ومن ثم، 

يرف�س الم�سيحيون اأبل�سة الأعداء واأي نوع من اأنواع �سوء المعاملة لهم.

*  �ل�سحيح �أن يكون �لولاء لله وحده و�تباع نبيه. 



ال�سراع على الله في اأمريكا248

»يعلمنا الم�سيح اأن التوا�سع ف�سيلة جديرة بالعفو عن الخاطئين  5ـ 

والمذنبين«. وهذا يوؤدي اإلى رف�س »الهرطقة المانوية« التي »تق�سم 

العالم اإلى قوى الخير المطلق وقوى ال�سر المطلق«.

  في الختام يو�سح هذا العتراف حقيقة »عدم وجود اأمة/ دولة ت�ستطيع 

اأن ت�سل اإلى القدرة الإلهية«.

هذا بيان جريء في الحقيقة. وحين يحدد الملامح والمقومات المركزية 

لإنجيل الم�سيح، ينتقد �سراحة بع�س العوامل المفتاحية لـ«دين اإله الحرب« 

الذي تعتنقه اأمريكا. اأنا واثق اأن العديد من الم�سيحيين في �ستى اأرجاء 

الوليات المتحدة �سوف ي�سعرون بالرتياح والت�سجيع نتيجة ما يقدمه هذا 

يبدو  اأجنبي،  كمراقب  لكن من منظوري  روحي.  اإر�ساد  العتراف من 

مبالغا في المحلية والظرفية، ومغاليا في �سيقه اإذا اأمكنني القول. ف�سياقه 

الإرهاب«  على  »الحرب  ترى  التي  بو�س  للرئي�س  المزورة«  »التعاليم  هو 

مهمة اأمر بها الله. ومما ل �سك فيه اأن هذا التزمت الوطني ال�سوفيني 

�سوف ي�ستفز مقاومة ل تلين من جانب الم�سيحيين في الوليات المتحدة. 

لكن هنالك �سياقا اأعر�س واأو�سع، يتطلب ا�ستجابة اأعر�س واأو�سع. ومثلما 

حاولت في الف�سول ال�سابقة اأن اأبين، فاإن اأ�سولية اليمين المتطرف والمحافظ 

في الوليات المتحدة )وتاأثيرها الجلي في اإدارة بو�س( لي�ست �سوى تعبير 

عن واقع المعتقدات الأ�سولية في العالم. اأ�سرت اأي�سا اإلى اأن هذا النت�سار 

الوبائي الذي يجتاح العالم يك�شف عن خطوط ت�شدع عميقة تهدده بخطر 

داهم. لذلك، من ال�سروري اتخاذ موقف �سامل في مواجهة هذه النزعات 

الأ�سولية المتنوعة من اأجل الت�سدي لأكثر الت�سويهات والتحريفات اإثارة 

للقلق في حقبتنا الراهنة:
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1ـ حقيقة وجدية تهديد نهاية الزمان بالدمار الذاتي ال�سامل نتيجة 

العالمي  والنت�سار  الــدول  النووية لدى عدد من  الــروؤو�ــس  توفر 

للمن�ساآت النووية؛

2ـ التغير المناخي الناجم عن الحتبا�س الحراري الذي يحدث الآن، 

وتاأثيره الكارثي الذي �سيلحق ال�سرر باأجيال من اأولدنا واأحفادنا؛

الــعــالمــي، وهــذا  المــ�ــســاواة في النظام القــتــ�ــســادي  3ـ تفاقم حـــالت عــدم 

 / اإلى  الو�سول  على  الم�ستمرة  الحــرب  خطر  تنامي  �سمنا  يقت�سي 

وا�ستخدام الموارد الحيوية مثل النفط الخام، والغاز الطبيعي، والمياه؛

4ـ تنامي المواجهات بين القوة الع�سكرية للدولة والأن�سطة الإرهابية 

المحدود النطاق »على الطراز المافيوي«، مع ما ينجم عنها من غياب 

المعايير القانونية وغيرها للح�سارة. 

 ي�سبب كل من هذه التهديدات العالمية الأربعة قلقا كافيا لقتل اأمل الب�سر 

بم�ستقبل ي�ستحق العي�س فيه. وحين تجتمع معا ت�ستطيع اإ�سعاف الطاقات 

الروحية والفكرية المطلوبة ل�ستمرار العمل من اأجل عالم هادف وم�ستدام 

وذي مغزى. هذا هو براأيي ال�سياق العري�س الذي يجب مو�سعة البحث عن 

»الأ�سولية العالمية« �سمن اإطاره. ومن الموؤكد اأن هذا البحث يتطلب حكمة 

و�سجاعة اأتباع جميع الديانات، ل الم�سيحية فقط. فاإذا ما كانت هناك اأي 

حاجة اإلى حركة لتوحيد الكنائ�س حقا لت�سهد على القيم الجوهرية التي 

ي�سع �سكان الأر�س ثقتهم فيها ويعلقون اآمالهم عليها، فهي �سرورية وملحة 

الآن. وفي �سبيل نقل هذا البحث خطوة اإلى الأمام وتدعيمه وت�سجيعه اأود 

تقديم الملاحظات التاأملية الآتية:
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1ـ الو�سية الأولى من الو�سايا الع�سر هي البداية المثالية، لأن الم�سيحيين 

والم�سلمين ورثوها من الديانة اليهودية*. فهي تمنع الب�سر من �سنع 

اأي �سورة على هيئة الله. فالله فوق الأ�سماء وال�سور والمفاهيم التي 

يمكن اأن نفكر فيها. وحتى حين يعتقد الم�سلمون والم�سيحيون اأنه 

تعالى قد تجلى على النبي محمد اأو تج�سد في ي�سوع الم�سيح**، فاإنهم 

يت�سبثون ب�سموه وعلوه وتنزيهه. من طرق التعبير عن هذا التنزيه 

الأقد�س. ول  الباطن هو  الظاهر/  الأ�سمى  القدا�سة: فالله  فكرة 

يمكن لإن�سان اأن يكون مقد�سا بهذا المعنى، ومن ثم ي�ستحيل اأن توجد 

اأ�سياء مثل »الحروب المقد�سة«. اإن تنزيه الله الذي »لي�س كمثله �سيء« 

يوؤدي اإلى التكتم والحذر عندما يتعلق الأمر بفهمنا لله. ويف�سي في 

الوقت ذاته اإلى احترام عميق للموؤمنين بالديانات الأخرى. وحين 

يتعلق الأمر بمواجهة اأ�سرار وغمو�س طبيعة الله ــــ الم�سدر »الأ�سيل« 

للتوا�سع والحترام ــــ فاإن كلا منا يقف خالي الوفا�س.

2ـ يوؤمن الم�سيحيون باأن كل �سيء يدين بف�سل وجوده اإلى الله جل �ساأنه. 

لذلك، تدعو عقيدتنا القديمة الله »خالق ال�سماوات والأر�س«. وهذا 

يعني اأن الخلق واقع لن يفهمه الب�سر اأبدا ب�سورة كاملة. ومهما 

كانت المناهج والأ�ساليب وال�سيناريوهات التي يمكن اأن ن�سممها 

لتنظيم التعددية ال�ساحقة للظواهر، بدءا باأبعد المجرات وانتهاء 

*  �لدين �ل�سماوي من عند �لله وهو لا يورث ولكن لما حرفت �ليهودية و�لم�سيحية جاء �لدين 
�لاإ�سلامي �ل�سامل لكل �لب�سر وهو �لدين �لذي تكفل �لله بحفظه �إلى قيام �ل�ساعة.

** هذ� قول على �لاإ�سلام ونبيه غير �سحيح كما �إنه �سبحانه وتعالى لم يتج�سد في عي�سى 
عليه �ل�سلام ولكن هذ� هو �لاعتقاد �لخاطئ لدى �لن�سارى.

)1( هذ� لا يخت�س فيه �لم�سيحيون فقط بل �لم�سلمون �لذين �أعانهم وتطبيقهم له يدل دلالة 

قاطعة ل�سدق دينهم. وهم �أدق �لنا�س لتطبيق �لاإيمان و�لعقيدة �ل�سحيحة.
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باأدق العنا�سر داخل الذرة، تظل تقريبية وبحاجة اإلى فهمها على 

هذا النحو. هذا لي�س تجهيلا اأو ظلامية بغر�س تحدي العلم؛ بل 

على العك�س، فكلما تعمق البحث العلمي تعمق العتراف باأن الحياة 

محاطة »ب�سبكات من العجائب« التي تكتنفها. لذلك، ي�سعر الم�سيحيون 

بالراحة في هذا الكون، المعتمد على الحب الذي يتجاوز كل فهم.

  هذا هو ال�سبب الدائم للخ�سية والرهبة، والإعجاب والتوا�سع، 

ما  يوجد  العجائب  ل�سبكات  العميق  فالإدراك  والحمد.  وال�سكر 

اأدعوه بالوعي الروحي )الزهدي( للات�سال الجوهري بين جميع 

المخلوقات. حب الحياة هذا يجب اأن يقاوم اأي نوع من الن�سحار 

والفتنان بالموت. فهو يمقت كل تفجير انتحاري مثلما ي�سمئز من 

اأوهام الفناء الخيالية في �سيناريوهات نهاية الزمان الروؤيوية.

3ـ يوؤمن الم�سيحيون باأن الخليقة ترتع في رحمة الله وبركته ونعمته، 

ال�سبب في�ستحيل فهمه  اأمــا  اإربـــا.  ــا  اإرب ال�سر  ذلــك يمزقها  ومــع 

، على الأقل 
(25(

وي�سعب تحمله. لكنه ي�سيب بـ«ال�سدمة والرعب«

لأن ال�سر والذنب موجودان في كل اإن�سان. الكتاب المقد�س يت�سدى 

لهذه الحقيقة المروعة في ال�سفحات الأولى حين يروي ق�سة قابيل 

وهو يذبح اأخاه. هبة الحرية، التي يفخر بها الب�سر، وهم محقون 

في ذلك، تحمل في ركابها بذرة الح�سد والطمع البغي�سة. واإدراك 

تعدد الخيارات يت�سمن تهديد العديد من حالت التكال. ول توجد 

طريقة وا�سحة لف�سل اإرادة فعل الخير عن اإرادة فعل ال�سر العنيدة 

على ما يبدو.

)1( هذ� لي�س قول �سحيح لاأنه ناتج عن عدم �لتطبيق �ل�سحيح للدين �ل�سماوي �ل�سحيح.
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هذا اأي�سا اأمر جوهري، ويف�سر لماذا يعد الم�سيحيون واقعيين 

على ال�سعيد الأخلاقي. فهم ل ينكرون وجود ال�سر داخل نفو�سهم؛ 

ويحاولون تجنب اإ�سقاطه على الآخرين. وبقدر ما يحاولون المتناع 

عن فعل ال�سر، يجب اأن يعترفوا بحاجتهم اإلى الخلا�س والتوبة. 

، ل لأنهم يجدون 
(1(

لذلك، يتحول الم�سيحيون اإلى ي�سوع الم�سيح

فيه المثال المج�سد لإخوانهم الب�سر المتحررين من الطمع والح�سد 

فقط، بل لاأنه يحتفظ بحبه غير الم�شروط حتى في مواجهة الموت. 

ي�سعى  هنا،  ومن  الخلا�س.  م�سدر  هو  الحب  بهذا  القبول  اإن 

الم�سيحيون اإلى القتراب من هذا الم�سيح، ويتذكرونه في �سلواتهم 

و�سعائرهم )خ�سو�سا في القربان المقد�س(. في الم�سيح ثمة حقيقة 

جوهرية تتجلى: التحرر من عبء الذنب و�شغوط الاإذلال والمهانة 

خيار مدمج في الخلق، ومن ثم فهو فر�سة متاحة لجميع الب�سر، 

بغ�س النظر عن مدى تعقيد �سراعاتهم. 

4ـ هذا يف�سر ال�سبب الذي جعل الم�سيحيين ي�سعون التاريخ في فئة 
التغير والتحول )/metanoia/ اليونانية تعني حرفيا تحول في الراأي، 

وتغيرا وتبدل(. لكل اأ�سر منتهى ولكل منفى نهاية؛ ل يوجد طريق 

�سيق اإلى حد يجعل اللتفاف الكامل م�ستحيلا. ول يوجد ذنب ل 

يغتفر. ول �سراع عنيد ل حل له. هذه الطاقات الإبداعية للخالق 

، تتك�سف في ح�سور ما يدعوه 
(1(

والقوى الت�سالحية لي�سوع الم�سيح

الم�سيحيون بالروح القد�س، وما يدعوه الإنجيل بـ»الروح«، »القوة 

الكامنة في الأ�سياء« التي تهب الحياة وتديمها.

 .
(1(

طاقات الروح م�سيحانية لأنها تظهر طاقة الم�سيح الم�سلوب

*  هذ� �عتقاد خاطئ حيث جعلو� عي�سى عليه �ل�سلام ملجاأ لهم ولم يجعلو� ذلك �لاعتقاد 
لله. وكذلك �ل�سلب �لتي �عتقدوها و�سدقوها.
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المطلقة  الكلية  القدرة  مزاعم  الروح  طاقات  تنا�سب  ل  لذلك، 

المميزة للاأبطال الخارقين في الما�سي والحا�سر؛ بل توائم تجارب 

ال�سعف الإن�ساني المميزة للاأغلبية ال�ساحقة من �سعوب العالم. 

اإن قوة الروح تعزز وتديم تذكر الألم والمعاناة، وهو تعبير مركزي 

. حيث ي�سع 
(26(

في عمل اللاهوتي الألماني يوهان بابتي�ست ميتز

الألم والمعاناة في المركز ل لأنه يريد تمجيدهما بل لأنهما يمثلان 

تجربة جوهرية واأ�سا�سية للوجود الإن�ساني برمته. اأتفق معه في هذه 

النقطة: فتعبيره »الألم والمعاناة« قريب اإلى »مواطن ال�سعف« التي 

و�سفتها اآنفا، وهي حقيقة واقعية جوهرية في حياة النا�س وال�سعوب 

من  ال�سلبية(.  مدلولته  من  تحريره  اإلى  اأ�سعى  )ومفهوم  كلها 

الموؤكد اأن مفهوم مواطن ال�سعف كثيرا ما ا�ستغله الأقوياء واأ�ساوؤوا 

ا�ستخدامه؛ لكنه يمثل نقطة النطلاق لجميع البدايات الإبداعية 

والخلاقة.

 مواطن ال�سعف حقيقة �سمولية تنطبق على جميع الب�سر. 

وحينما تلقى القبول والحترام، توحد الب�سر وتمكنهم من العمل 

على منظومات الدعم والم�ساندة، ومنها ال�سعور بالأمان والأمن على 

ال�سعيدين القانوني والجتماعي. عندما يدرك النا�س اأن التوا�سل 

بينهم موؤ�س�س على مواطن ال�سعف الم�ستركة بينهم، يمكنهم مغالبة 

وهذا  واأعراق.  وثقافات،  اأجنا�س،  اإلى  تفرقهم  التي  النق�سامات 

يت�سل ات�سال وثيقا بمفهومي عن التذكر العميق: القدرة على 

تذكر لحظات الفرح والترح في حياتنا. قدرة تزيد وعينا بجذور 

�سراعاتنا وتفتح عقولنا على فر�س التغير والهداية.
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5ـ اأخيرا، من التجارب الجوهرية المهمة للم�سيحيين اأنهم ي�سكلون اأمة 

منت�سرة على امتداد العالم*، والطاقة التوحيدية للم�سيح هي التي 

تجمعهم معا عبر جميع النق�سامات التي ت�سع النا�س لولها في 

مع�سكرات منف�سلة. والحقيقة المحزنة اأن الم�سيحية �سهدت حقبا 

من الجفاء المرير والحروب الدينية الدموية؛ لكن من العدل القول 

اأي�سا اإن القرن الع�سرين ات�سم بمحاولت جديدة لكت�ساف ال�سلات 

الجامعة بين مختلف الكنائ�س والعثور على التعبيرات المنا�سبة لهذه 

الوحدة المتنامية. يبقى ذلك اإنجازا عظيما حققته حركة توحيد 

الكنائ�س الحديثة.

  مهما عانت هذه المحاولت من نق�س وق�سور، اإل اأنها اأظهرت الروؤية 

الجوهرية التي توؤكد عدم وجود م�سيحي يمتلك حقيقة الإنجيل، التي ل 

تتمظهر اإل في الع�سرة والعلاقة الودية مع الآخرين. فحقيقة الإنجيل 

هي الحب. وكل من ع�سق يعلم اأن الحب لي�س تملكا بل م�ساركة. ولذلك 

يتحدث العهد الجديد عن الم�سيحيين بو�سفهم ينتمون اإلى عائلة الرب**: 

اأفرادها بع�سهم بع�سا. فمنذ  الأبر�سيات الم�سيحية تعد عائلات ي�ساعد 

بدايات الكني�سة الر�سولية كان من المفهوم اأن الطوائف الم�سيحية ت�سكل 

من  اأكانوا  الأفراد،  على  ي�ستحيل  لذلك،  المتبادل.  العون  من  �سبكات 

المب�سرين اأو الدعاة على �سا�سات التلفزيون، اأو الروؤ�ساء، زعم معرفة اإرادة 

الله دون ا�ست�سارة وا�ستن�ساح الأع�ساء الآخرين في الطوائف الم�سيحية.

*    هذه لي�ست خا�سية للم�سيحين وحدهم. بل للاإ�سلام كذلك. 
�ل�سفات  ين�سبون لله  �لاعتقاد �لخاطئ  علوً� كبيرً� من هذ�  يقولون  تعالى �لله عما    **

�لب�سرية ويرفعون �أنف�سهم �إلى �لاإلوهية. تناق�س عجيب.
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من نافل القول اإن هذه »الأ�سول« الخم�سة تمثل اقتراحاتي للبحث 

التي تمتلك  العديدة  المنظمات والموؤ�س�سات  اأن يجري داخل  الذي يجب 

طاقة تمثيلية لفئات عري�سة من اآمال وحاجات الب�سر. من المهم اأي�سا 

بدت  واإن  حتى  البحث،  هذا  في  الم�ساركة  الأخرى  الديانات  لأ�سحاب 

مقارباتهم متناق�سة ومتنافرة اأول وهلة. في جميع الحالت، لي�س المهم 

بها في  التزامهم  بل مدى  الأ�سول الجوهرية  الب�سر  ي�سوغ  فعلا كيف 

حياتهم. فهذه »الأ�سول الجوهرية« ل قيمة لها اإل اإذا طبقت عمليا في 

. ومهمة هذه 
(27(

مجتمعات تعي�س حياة مريحة وتتلقى العناية والرعاية

المجتمعات هي تكثيف �سبكات المعنى التي تمكن الأجيال القادمة من العثور 

على مكان لها في المجتمع دون ال�سياع بين ع�سوائية التقلب وا�ستبدادية 

ال�سلطة الح�سرية. على ال�سعيد العملي، فاإن ما يحتاجه المواطنون، رجال 

ون�ساء، من اأجل تنمية قدراتهم على تربية ورعاية الأبناء، هو اأحياء �سكنية 

اآمنة وموؤ�ش�شات تعليمية وتدريبية كفوؤة؛ و�شروط عمل عادلة واأجور كافية؛ 

واأنظمة قانونية م�ستقرة وخدمات عامة يعول عليها؛ ومياه نظيفة، وطعام 

ل ما اأدرجته هنا بعناية اأكبر  �سحي، وبيئة م�ستدامة. في الحقيقة، ف�سّ

عدد من الإعلانات والمواثيق حول الحقوق الإن�سانية الفردية والجتماعية، 

مثل الإعلان العالمي »لحقوق الإن�سان« عام 1948.

اهتمامي بلائحة الأ�سول الجوهرية التي يمكن اأن تت�سدى للظروف 

المنظمات  بعمل  عديدة  جوانب  من  يت�سل  المعولم،  لو�سعنا  اليائ�سة 

والموؤ�س�سات الدينية الدولية مثل »برلمان اأديان العالم«. وللاإ�سارة اإلى اأهم 

مثال معبر عن التحدي الذي يواجهه، �ساغ البرلمان في �سيكاغو عام 1993 

اأربعة »توجيهات غير قابلة للنقد« والتزامات اأ�سا�سية: 
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1ـ ثقافة لعنفية واحترام الحياة؛

2ـ ثقافة ت�سامن ونظام اقت�سادي عادل؛ 

3ـ ثقافة ت�سامح وحياة قائمة على ال�سدق والأمانة؛

.
(28(

4ـ ثقافة حقوق مت�ساوية و�سراكة بين الرجل والمراأة

الذي   ،
(29(

كونغ هانز  اللاهوتي  الرئي�سة  التمهيدية  الم�سودة  كتب 

لخ�س برنامجه في ثلاث جمل �سريحة ومبا�سرة: »ل بقاء دون اأخلاقيات 

يلتزم بها العالم. ل �سلام في العالم دون �سلام بين الديانات. ل �سلام 

. يبدو ذلك برنامجا ب�سيطا، لكنه 
(30(

بين الديانات دون حوار بين الأديان«

في الواقع م�سروع جريء كر�س له كونغ طاقاته الم�سهودة طوال اأكثر من 

ع�سرين �سنة. 

ي�سهل رف�س عمل كونغ وعمل برلمان اأديان العالم بو�سفهما تحويلا 

للانتباه وجهة الرومان�سية ال�سيا�سية. وفي الحقيقة، فاإن ما حدث قبل 

اأكثر من عقد من ال�سنين في �سيكاغو يبدو م�ستحيلا اليوم. فالتغيرات في 

المناخ ال�سيا�سي والقت�سادي العالمي اأدت اإلى ا�ستقطاب عميق. والطبيعة 

الت�سادمية التي تلوث العديد من الم�سكلات الدولية تفاقمت ب�سورة حادة 

منذ هجمات �سبتمبر الإرهابية عام 2001 على  نيويورك ووا�سنطن. وهذا 

ينطبق خ�سو�سا على العلاقات داخل/ وبين المجتمعات الم�سيحية والم�سلمة. 

فهل يمكن وقف هذه النزعة وعك�سها؟ ق�سة الق�س الي�سوعي باولو دالوغليو 

ت�سير اإلى هذا التجاه، ولذلك ت�سكل م�سدرا للاأمل.
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اإلى لبنان من قبل رئي�سه الم�سهور بيدرو  اأر�سل باولو   ،1977 في عام 

اوربي، لدرا�سة الثقافة العربية والإ�سلامية. وا�ستطاع باولو، مع مجموعة 

دولية من الرهبان والراهبات، اإحياء دير مار مو�سى في �سورية، الذي اأ�س�س 

في القرن ال�ساد�س، وزخرف بلوحات ج�سية بديعة في القرن الحادي ع�سر، 

ثم اأهمل منذ القرن التا�سع ع�سر. لم يكتف رهبان وراهبات الدير بالتعهد 

الرهباني التقليدي بالزهد والعفة والطاعة فقط؛ بل التزموا العمل والتاأمل 

وح�سن ال�سيافة وحب الإ�سلام. وهذا ما مكنهم من مغالبة حواجز ال�سك 

والعداء التي تعود اإلى زمن الحملات ال�سليبية. وا�ستطاعوا بوعي منهم 

و�سل عنا�سر من دينهم الم�سيحي بعنا�سر من الإ�سلام. �سحيح اأن في ذلك 

م�سحة توفيقية بالطبع؛ وهم يقبلون هذا النتقاد عن طيب خاطر. لكن 

باولو وجماعته على قناعة بوجود مبادئ اإيمانية جوهرية تجمع الموؤمنين من 

الديانتين كلتيهما معا. عرف باولو من تجربته اأن النا�س الذين تربوا على 

تقاليد تراثية دينية متخمة بالمجابهات التاريخية بحاجة اإلى التنقيب بعمق 

اأكبر للعثور على جذور منا�سبة لإقامة علاقة عادلة و�سليمة. ومن الوا�سح 

اأن بالخروج على الطرائق المعتادة لم�سادقة الجيران الم�سلمين، ياأمل باولو 

وجماعته في دير مو�سى في الم�ساعدة على مغالبة الحلقة الجهنمية من 

الخوف والعنف التي تجتاح ال�سرق الأو�سط. يقول باولو: »الذين ل يعودون 

اإلى جذورهم ويكتفون باتباع حرفية ]اأي ن�س مقد�س[ هم الذين يثيرون 

.(31(
الم�سكلات في هذا العالم. فاإذا اتبعناهم هلكنا«

هذا مجرد مثال على الطبيعة الراديكالية للدين )/راديكالية/ تعني في 

المدلول اللاتيني الأ�سلي /radix/ اأي /جذر/ مفرد جذور(. ي�ستتبع ذلك 
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اأن اأولئك الذين يزعمون امتلاك معنى دينهم الحقيقي، يهودا اأم ن�سارى 

اأو م�سلمين اأم �سواهم، لي�سوا راديكاليين بما يكفي. فقد اأخذوا على عاتقهم 

اأمر تطبيق دينهم باأيديهم ـــ وخيانته اأي�سا. ال�سيناريوهات الروؤيوية التي 

تجتذب الكثيرين من الم�سيحيين والم�سلمين لي�ست ا�ستثناء: فهي تخون 

الجذر )radix( الذي نبتت منه الديانتان: الله الذي جوهره الحب. 
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ـ ــ 8 ـ

اإعادة ابتكار اأمريكا من جديد

في خطاب الق�سم لوليته الأولى، قال الرئي�س بيل كلينتون اإن الوقت 

قد حان ل»روؤية ]جديدة[ و�سجاعة ابتكار اأمريكا من جديد«، واأ�ساف اإن 

»على كل جيل من الأمريكيين تحديد ما يعنيه اأن نكون اأمريكيين«. لكن 

في الخطبة ذاتها طماأن مواطنيه باأنه »ل يوجد خطاأ في اأمريكا ل يمكن 

.
(1(

علاجه بما هو �سواب في اأمريكا«

ماذا عن اإعادة ابتكار اأمريكا؟ وكيف يتعامل مع الفكرة اأمثالي من 

غير الأمريكيين؟ جزء من الجواب يكمن في اأنني، اأنا المواطن الألماني، 

اأمريكي جزئيا اأي�سا. ل بالختيار، بل نتيجة الحقيقة الب�سيطة التي توؤكد 

اإن العالم الذي اأعي�س فيه ياأخذ �سكله غالبا بوا�سطة الوليات المتحدة، 

و»اأ�سلوب الحياة الأمريكي«، وال�سيا�سات ال�سيا�سية والقت�سادية والدولية 

التي �سممت ونفذت في وا�سنطن. لذلك، يعنيني كاأجنبي ت�سور ما يمكن/ 

وما يجب اأن تكون عليه اأمريكا. بكلمات اأخرى، اأ�سبح م�ستقبل »م�سروع 

اأمريكا الم�سيحاني« م�سروعا يوؤثر في الب�سرية جمعاء. فهو يمثل الأمل 

للعديد من النا�س في �ستى اأنحاء العالم؛ ويثير في الكثيرين غيرهم م�ساعر 

الخوف وال�سك والرتياب.

265
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اأمريكا في المركز: ثلاث مقاربات

»المجتمع الدولي، الذي تحتل اأمريكا مركزه، هو اأعظم اإبداع تاريخي 

. هذه العبارة المذهلة �سرح بها كاتب بارز في مجلة نيوزويك، 
(2(

غير مكتمل«

اإحدى اأو�سع المجلات المقروءة انت�سارا في العالم. اأنا على يقين اأن قلة قليلة 

من النا�س في العالم �سيقولون اليوم: »اإذا كان هذا المجتمع الدولي هو اأعظم 

النظر عن ذلك،  التاريخ �سانع هزيل!«. لكن بغ�س  اإبداع تاريخي، فاإن 

هنالك الكثير من الحقيقة في هذه العبارة التي تفتتح الف�سل الختامي »نحو 

اإجماع جديد«، في كتاب مايكل هير�س »نحن في حرب مع اأنف�سنا« )2003(. 

حيث يناق�س دور الوليات المتحدة فيما يتعلق »ببقية بلدان العالم« في بداية 

القرن الحادي والع�سرين. ووفقا لهذا الفهم، فاإن الو�سع يت�سم بالمفارقة 

من عدة جوانب: قوة غير م�سبوقة تعاني من مواطن �سعف غير م�سبوقة. 

فعلى الرغم من هذا الجبروت الع�سكري ال�ساحق، تبقى الوليات المتحدة 

جزءا من ال�سبكة العالمية لل�سعوب. وفي الحقيقة، فهي تقبع في المركز لأنها 

بب�ساطة اأهم عامل �سيا�سي واقت�سادي وثقافي في العالم اليوم. وفي �سبيل 

اأداء هذا الدور بنجاح، يجب عليها الهتمام باإيجاد الظروف الملائمة في 

�ستى اأرجاء العالم. بكلمات اأخرى، على الوليات المتحدة العمل على تر�سيخ 

القيم والحقوق ذاتها التي تحكم بها نف�سها في اأرجاء الأر�س كافة. يقتب�س 

هير�س من هنري كي�سنجر قوله: »التجاه المهيمن على تفكير ال�سيا�سة 

الخارجية الأمريكية يجب اأن يتمثل في تحويل القوة اإلى اإجماع بحيث يرتكز 

.
(3(

النظام الدولي على الموافقة بدل من الخ�سوع المتردد«

نتيجة  بالقلق  �سعر   )2003 كتابه عام  اأن هير�س )�سدر  الوا�سح  من 

ا�ستخدام »القوة العظمى« للوليات المتحدة لإن�ساء اإمبراطورية تحكم العالم 
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بالقوة الغا�سمة وحدها. لكن ذلك �سيكون خيانة للقيم والمثل العليا التي 

جعلت الوليات المتحدة القوة العالمية التي نعرفها اليوم. و�سيكون اأي�سا 

خيانة للجهود العظيمة التي بذلتها لتر�سيخ القيم والقواعد الأ�سا�سية 

للمجتمع الدولي. هنا، ي�سير هير�س غالبا اإلى الأمم المتحدة ومنظماتها 

الفرعية، مثل البنك الدولي و�سندوق النقد الدولي، اأي موؤ�س�سات بريتون 

وودز، اإ�سافة اإلى محكمة الجنايات الدولية في لهاي. يجب على الوليات 

عليه  والمحافظة  وتعزيزه  الدولي  المجتمع  هذا  بناء  تلتزم  اأن  المتحدة 

لأنه نظام يوفر درجة عالية من النفتاح والديمقراطية ل�سعوب العالم. 

.
(4(

فـ»النفتاح والديمقراطية يحددان من نحن«

يحاول هير�س عقد م�سالحة بين النزعة النعزالية الأمريكية التقليدية 

والنزعة العالمية الأمريكية التقليدية اأي�سا. ويقدم الحجة لم�سلحة الهيمنة 

»الناعمة«، التي يوازنها دعم قوي وعنيد للبنى التي تديم وتعزز وتقوي 

التعاون الدولي. ولذلك، يريد من الوليات المتحدة اأن ت�سهم بكل �سخاء ـــ 

ب�سخاء اأكبر في الحقيقة من اإ�سهاماتها حتى الآن ــــ في تر�سيخ ظروف عالمية 

عادلة و�سلمية. لكن في الوقت ذاته، يجب على الأمة المحافظة على و�سعها 

الع�سكري المتفوق بو�سفها قوة عالمية حار�سة. يتابع هير�س قائلا:

لقد اأوجدنا، بقوة اأكبر من ذي قبل، »مجتمعا دوليا متكاملا«؛ اإذ توجد 

فعلا، موؤ�س�سات دولية وراأي عام دولي، اأكثر تجذرا وعمقا من اأي وقت 

م�سى، وهنالك اأي�سا، اأجل، �سيء ي�سبه ال�سمير الدولي. في هذه الظروف 

غير الم�سبوقة يكمن الأمل باأن تكون مزايا هذا المجتمع الدولي المتكامل، 

الذي توفر له القوة الأمريكية الحماية والأمن، اأكثر اإغراء من مزايا 

.(5(
الحروب والفو�سى والن�سحاب من ذلك النظام
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اأعتقد اأن من ال�سهل جدا رف�س ودح�س حجة هير�س بو�سفها �سوتا 

»ليبراليا« واهيا �سمن الجوقة ال�ساخبة لـ»المحافظين الجدد« المحتفين 

بـ»الإمبراطورية الأمريكية«.

لكن الم�سكلة في كتاب هير�س تقع على م�ستوى اآخر. اإذ يبدو اأنه يفتر�س 

اأن قرار الوليات المتحدة وحدها هو الذي يحدد هل/ وكيف تريد اأن تكون 

الداعية  بالأ�سباب  باله  ي�سغل  الدولي«. ولم  »المجتمع  فاعلا في  �سريكا 

للا�ستياء الهائل والمنت�سر على اأو�سع نطاق بين �سعوب العالم من الوليات 

المتحدة. وهو يعطي النطباع باأن تاريخ اأمريكا الطويل من الذنب والعنف، 

المعاك�سة للاأمم والمتخمة بالإذلل والمهانة والعجز  التواريخ  اإلى جانب 

بكلمات  �سهولة.  بكل  تجاهله  يمكن  الدولي،  المجتمع  هذا  في  المت�سمنة 

اأخرى ما زالت تبهم تفكيره المتعلق بدور اأمريكا في العالم خرافة البراءة 

الم�سيحانية الأمريكية. اأما الجانب الآخر المفقود براأيي فهو الق�سية البيئية. 

اإذ لم يظهر هير�س اأي اهتمام بدور الوليات المتحدة وتاأثير اأ�سلوبها في 

الحياة في و�سع عالمي يهيمن عليه �سبح الحتبا�س الحراري، وتتقل�س فيه 

الموارد الطبيعية، ويتنامى عدد ال�سكان.

  المقاربة الثانية التي اأود ا�ستق�ساءها تحمل نبرة مختلفة اختلافا بينا. 

البارز المتخ�س�س في الدين المدني،  يقول روبرت بيلاه، عالم الجتماع 

: »اأمريكا 
(6(

الذي �سخ�س م�سكلات اأمريكا باأكثر الأ�ساليب اإيجازا وبلاغة

مركز لنوع جديد من الإمبراطورية، لكنها الإمبراطورية الوحيدة الموجودة. 

والأمريكيون، �ساوؤوا اأم اأبوا، مواطنون في تلك الإمبراطورية وم�سوؤولون عن 

. ويتابع قائلا: »ردة فعلنا على الحادي ع�سر من �سبتمبر 
(7(

العالم كله«

. ويعر�س 
(8(

ت�سير اإلى اأننا اأبعد ما نكون عن الجاهزية لتحمل تلك الم�سوؤولية«
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ال�سبب لهذا الراأي في مقدمة كتاب عن الأ�ساطير الأمريكية لريت�سارد هيوز، 

ويتفق الثنان على اأن »اأ�سطورة البراءة« هي التي تجعل دور القوة العالمية 

للوليات المتحدة منذرا بالخطر اإلى هذا الحد:

لم تكن ل موؤ�س�ستنا الع�سكرية ول تدخلنا القت�سادي في 

اإمبراطورية  اأي  تعتقد  بالبراءة. ولم  يت�سمان  العالم  بلدان 

ظهرت في التاريخ ببراءتها. التوا�سع فيما يتعلق بمن نحن 

وماذا ن�ستطيع اأن نفعل اأمر جوهري اإذا ما اأردنا تجنب العديد 

.
(9(

من الكوارث التي تنتظرنا

الأمريكيين  المفكرين  اأن  على  الدللة  وا�سحة  اإ�سارة  تتبدى  هنا، 

اأمريكا  اأ�ساطير  عك�س  �سرورة  يدركون  وهيوز،  بيلاه  اأمثال  من  الكبار، 

الرئي�سة عك�سا كاملا من اأجل اإعادة ابتكار روؤية جديدة للوليات المتحدة. 

كتاب ريت�سارد هيوز ممار�سة لما اأدعوه بـ»التذكر العميق«. وعندما يناق�س 

الأ�ساطير الأمريكية، يف�سح مجال لأولئك الذين عانوا ويلاتها. حيث يركز 

بوؤرة اهتمامه على الأمريكيين الأفارقة )يمكنه اأن يركز اأي�سا على �سكان 

اأمريكا الأ�سليين( ليظهر اأن »اأ�ساطيرنا الأمريكية اأبهمت وخربت اأحيانا 

 .
(10(

اأركان وعد العقيدة الأمريكية الماأمول، خ�سو�سا للاأقليات من ال�سكان«

وعبر عر�س ردود اأفعالها ياأمل هيوز بالتلميح اإلى التحفظات التي ت�سعر بها 

�سعوب العالم فيما يتعلق بالقوة الخارقة الأمريكية.

ثالثا، اأريد الإ�سارة اإلى ت�سريح كتبه اللاهوتي اللماني يورغن مولتمان:

دعاه  ما  فهي  بنف�سه،  نف�سه  يحكم  �سعبا  اأمريكا  باعتبار 

فرانكلين روزفلت التجربة ال�سجاعة والدائمة للع�سر الغربي 
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الحديث. فهذا الكومنويلث الديمقراطي هو في الحقيقة ابتكار 

اإن�ساني على حد تعبير بيل كلينتون.. الوليات المتحدة »اأ�س�ست« 

ال�ستقلال،  اإعلان  ركيزة  على  واإ�سرار  ق�سد  �سابق  عن 

والد�ستور، ووثيقة حقوق المواطنين. والحقوق المدنية الأمريكية 

م�ستمدة من حقوق الإن�سان، وهي ت�سير اإلى حقيقة اأن »جميع 

الب�سر خلقوا اأحرارا ومت�ساوين«. في هذا ال�سياق، تعد الوليات 

المتحدة بلدا، بل البلد الأول، لجميع الب�سر. وحقها ووعدها 

الإن�سان  للب�سرية موؤ�س�سا على حقوق  �سيا�سيا  يمثلان كيانا 

للجميع دون ا�ستثناء، وهذا يتخطى الدول الوطنية، وي�سمن 

ال�سلام العالمي.

المتحدة كيانا غير منجز وغير مكتمل  الوليات    ومن ثم، �ستبقى 

اأو تف�سل هذه التجربة ال�سيا�سية التي تختبرها  اأن تنجح  اإلى  تاريخيا 

الب�سرية على نف�سها. وتظل الديمقراطية الأمريكية غير مكتملة طالما لم 

تك�سب الديمقراطية العالم كله اإلى �سفها. وهذا ما يجعل هذه التجربة 

تجربة م�سيحانية. فاإن نجحت �ستبداأ حقبة من ال�سلام للجن�س الب�سري؛ 

واإن ف�سلت ف�سوف يغرق عالم الب�سر في بحر من العنف والظلم والحرب ـــ 

.
(11(

ول ينطبق ذلك على عالم الب�سر وحده بل على عالم الطبيعة اأي�سا

تعبر اأفكار مولتمان عن ان�سحار بالروؤية التاأ�سي�سية للوليات المتحدة 

التي اجتذبت ملايين المهاجرين واأر�سدت م�سعى مختلف الجماعات في 

العالم لتر�سيخ حقوق الإن�سان. لكنه واقعي اأي�سا بما يكفي لروؤية اأن الحالة 

الراهنة للتجربة الأمريكية ل يمكن عولمتها لت�سمل الب�سر كلهم: »�سيا�سيا، 

ل ت�ستطيع الب�سرية تحمل اأكثر من اأمريكا واحدة، وال�سيء ذاته ي�سح 
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بيئيا على الأر�س. فاإذا اأ�سبح العالم كله اأمريكا، ف�سوف يتعر�س للدمار 

. ي�سيف مولتمان قائلا اإن فكرة الم�سيحانية في حد ذاتها 
(12(

والخراب«

هي ت�سوية وتنازل من الألفية التاريخية التي ميزت الحلم الأمريكي. يقول 

مولتمان: »هنالك وعي بهذا الغمو�س المبهم في اأمريكا، فبقدر ما يطارد 

الروؤيوية  �ستظل  الأمريكي،  الحلم  اك�س(  )مالكوم  الأمريكي  الكابو�س 

.
(13(

الأمريكية ت�سعى وراء الم�سيحانية الأمريكية«

ي�سارع هير�س وبيلاه ومولتمان، كل بطريقته المختلفة، المفارقة المميزة 

للتجربة الأمريكية. فالكثيرون داخل الوليات المتحدة، اإ�سافة اإلى العديد 

غيرهم في �ستى اأنحاء العالم، يدركون حقيقة اأن اأداءها الفعلي ل يت�سل 

ب�سورة كافية مع الروؤى التي عبرت عنها الوثائق التاأ�سي�سية. في القرون 

ال�سابقة، راأى النا�س اأمريكا »عالما جديدا« يف�سله عن العالم »القديم« 

محيطان، و»ملاذا �سا�سعا للحرية«، وملتزما تجربة ديمقراطية لم ي�سهدها 

العالم من قبل. لكن الوليات المتحدة الآن لم تعد ذاك العالم البديل؛ فهي 

تقبع و�سط »القرية العالمية«، وتحيط بها بلدان العالم. هذا ما يعنيه �سمنا 

تعبير »المركز« الذي اأ�سار اإليه هير�س، ويدل على تغير في ال�سورة ل يجده 

العديد من مواطني الوليات المتحدة مريحا.

تعبير »المركز« يت�سمن اأن هناك عالما حوله، طرفا يحيط به؛ ويعبر هير�س 

وبيلاه ومولتمان كل بطريقته عن قلق عميق من الأ�سلوب الذي تت�سكل فيه 

العلاقة بين المركز والأطراف. فنموذج الإمبراطورية الكلا�سيكية يقوم 

على مركز ي�سرق الموارد من الأطراف. هذا ما فعلته روما ـــ وما جعلها 

غنية ثم �سبب انهيارها. وهذا ما تفعله الوليات المتحدة والدول ال�سناعية 

المتقدمة الأخرى في اأوروبا واآ�سيا الآن. لذلك، يقدم الكتاب الثلاثة الحجة 
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ل�سالح نموذج يتقا�سم فيه المركز الموارد مع الأطراف عبر مد وتو�سيع 

اأ�سلوبه الحياتي لتعتنقه الأ�سرة الب�سرية برمتها. هذا يعني، ح�سب تعبير 

مولتمان، اأن ت�سبح التجربة الأمريكية »تجربة �سيا�سية تختبرها الب�سرية 

الوثائق  في  المعلنة  والمثل  القيم  ت�سبح  اأن  يجب  حين  في  ذاتها«.  على 

التاأ�سي�سية للوليات المتحدة القيم والمثل التي يتبناها الجميع. في التعبير 

المثالي، ت�سبح الب�سرية »اأمريكا«.

ل يقول مولتمان الكثير عن تكلفة هذا التغيير في النموذج )الباراديم(. 

لكنه ي�سير اإلى اأن �سورة المركز/ الأطراف يجب اأن تو�سع لت�سمل الواقع 

البيئي. فالمجتمع الدولي، الذي تحتل الولايات المتحدة مركز قوته، محاط 

هو اأي�سا بالمجتمع الطبيعي: وكوكب الأر�س هو م�ساحته النهائية والمحددة. 

مع اأن هذه الملاحظة وا�سحة ول تحتاج اإلى ذكر، اإل اأن معظم الأمريكيين 

والأوروبيين م�ستمرون في اإنكار هذه الحقيقة وفي العي�س كاأنما نملك عالما 

ثانيا مو�سوعا في م�ستودع في انتظارنا. لقد اعتدنا الظن اأن عالمنا ل نهائي 

وموارده ل ت�ستنزف اإلى حد اأننا ل ن�ستطيع، ولن ن�ستطيع، فهم الجدة 

الراديكالية لماأزقنا العالمي. يوؤكد مولتمان هذه المع�سلة بالقول اإن التجربة 

الأمريكية متنافرة ومتناق�سة مع طاقات الأر�س وقدراتها على التحمل. 

ويبدو اأن الإن�سان الأمريكي غير منا�سب للعمل �سمن حدود هذا العالم 

المحدد والمحدود الموارد. )اأكرر القول اإنني ل اأق�سد المواطنين الأمريكيين 

وحدهم، بل جميع الذين يتبعون »اأ�سلوب الحياة الأمريكي« القائم على 

ال�ستهلاك المريح(.

ثمة �سوؤال يطرح نف�سه هنا: ما نوع التغيير على النموذج البيئي الذي 

يجب على الإن�سان الأمريكي اإجراوؤه لإيجاد كوكب يتمتع با�ستدامة بيئية؟ 
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تبدو الم�ساألة وكاأنها تقنية؛ لكن لها في حالت عديدة تاأثيرا مبا�سرا وكارثيا 

على حياة اأطفالنا واأحفادنا. في خطاب الق�سم للولية الأولى، اأعلن بيل 

كلينتون اأن »رحلة اأمريكا البطولية الطويلة يجب اأن تم�سي قدما اإلى 

محدودا  ل  تقدما  تعني  الأبد«  اإلى  »قدما  عبارة  كانت  فاإذا   
(14(

الأبد«

نحو مزيد من الثراء المادي والقوة الع�سكرية، ففي المعنى �سذاجة منذرة 

ـــ اإذا ظلوا  بالخطر. اأخ�سى اأن يلعن اأحفادنا بعد خم�سين �سنة من الآن 

اأحياء ـــ الإهمال والأنانية اللذين بددنا ب�سببهما، نحن الأمريكيون واأولئك 

الذين يعي�سون في البلدان المحظوظة وتبنوا العادات الأمريكية، ميراثهم. 

الم�سيحانية ومواطن ال�سعف

»اإعادة ابتكار اأمريكا«؟ يتطلب الحديث عن مثل هذه الفكرة تغييرا 

وبيلاه ومولتمان،  اقتب�ست من هير�س  )البراديم(.  النموذج  هائلا في 

محاول اإظهار اأن و�سعنا في بداية القرن الحادي والع�سرين يت�سم بم�ستوى 

ال�سابق  العالمي. في الف�سل  اأمام الخطر  جديد من ال�سعف والنك�ساف 

التهديد   )1 تلك:  ال�سعف  لمواطن  الأربعة  الأ�سا�سية  الجوانب  اأوجزت 

الم�ستمر بالفناء الذاتي للب�سر نتيجة الأ�سلحة النووية واإنتاج الطاقة الذرية؛ 

المناطق  بين  والمتفاقم  ال�سارخ  التفاوت   )3 المناخ؛  في  العالمي  التغير   )2

الغنية والفقيرة، الذي تزيد حدته الحروب على نهب الموارد الطبيعية 

الحيوية؛ 4( المواجهات المت�ساعدة بين القوى الع�سكرية للدولة والجماعات 

»الإرهابية«ال�سغيرة، مع كل عواقبها وتبعاتها على معايير حقوق الإن�سان.

يمكن ترتيب هذه الم�سكلات العالمية ح�سب نظام مختلف. وبراأيي اإن 

هذه العوامل، اأو اأخرى ت�سبهها، تمكننا من فهم ما تعنيه مواطن ال�سعف 
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اليوم. فهي ل ت�سف واقعنا الوجودي فقط، اأي �سعف اأج�سادنا وفناء كل 

ج�سم حي؛ بل ت�سف اأي�سا واقعنا الكوني، اأي اأن لكل نظام للحياة على 

الأر�س نهاية ل بد اآتية. اعتادت الأجيال ال�سابقة قبول مواطن ال�سعف 

بالرتياح  �سعرت  لكنها  اجتنابه،  يتعذر  اأمرا محتوما  بو�سفها  الفردية 

نتيجة العتقاد اأن الحياة نف�سها منيعة وح�سينة و�سوف ت�ستمر اإلى الأبد. 

لكن على الب�سر اليوم التوافق مع حقيقة غير م�سبوقة ت�سير اإلى اأن اأ�سكال 

الحياة التي نعرفها كلها تتعر�س لتهديد كارثة وا�سعة النطاق، اإن لم يكن 

انقرا�سا كاملا لها. هذا هو ال�سياق الذي يجعل من تاأملاتنا حول تجربة 

اأمريكا الم�سيحانية حاجة ملحة و�ساغطة.

هل يعني ذلك اأن هذا الم�سروع التاريخي قد انتهى؟ ل اأظن. فكل �سيء 

يعتمد طبعا على تكيف اأمريكا مع الواقع الكوني ومواطن ال�سعف فيه، 

الذي اأ�سبح �سياقا �ساملا للب�سر اأجمعين. ومثلما اأظهر ريت�سارد هيوز، 

يبقى الكثير من الأ�سياء المفيدة والثمينة في اأ�ساطير اأمريكا التاأ�سي�سية، 

ويمكن تطويرها، ب�شرط اأن تكون اأمريكا م�شتعدة للاعتراف بحقيقة 

�سحاياها. هذه هي مقاربة التذكر العميق: عملية يف�سح فيها المجال لجميع 

ال�سركاء، والرابحين والخا�سرين لرواية ق�س�سهم. ومن ثم يوؤدي ذلك كله 

اإلى خطاب جديد حول طبيعة القوة وواقع الذنب. ولي�س من ال�سروري اأن 

ترتبط اأ�سطورة البراءة باأ�سطورة ال�سعب المختار. وفي الحقيقة، ل يكت�سب 

الختيار عمقه اإل حين يكون قادرا على �سم الف�سل والذنب ــــ ومن ثم عامل 

التوبة. وحين تفهم القوة بهذه الطريقة، يمكن روؤيتها كتمكين للاآخرين 

بدل من حرمانهم مواهبهم ومواردهم لم�سلحتنا. ومن ثم، تتخذ فكرة 

»النجاح« وجها جديدا: حيث يوجه نحو تح�سين المجتمع واإلغاء متلازمة 
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الرابح ـــ الخا�سر. وهكذا، ي�سبح خا�سعا لعلاقات عادلة ونزيهة بين اأفراد 

المجتمع. لكن حين تكون »القوة على حق« ل يجد ال�سحايا ما ياأملون به.

 ينتمي التغيير والتوبة والتمكين والعدالة اإلى �سياق اأ�سع فيه اأي�سا فكرة 

الحرية. فالحرية ا�ستقلالية �سيادية يمار�س فيها �سخ�س اأو جماعة اأو اأمة 

. باخت�سار، 
(15(

�سوؤونها. الحرية تاأتي من الداخل ول يمكن اأن تعطى كهبة

ي�ساعد ال�سياق العالمي لمواطن ال�سعف الأمة الأمريكية على اإعادة توجيه 

الت�سويهات  التخل�س من  تعينها على  الم�سيحانية. حيث ل  فكرتها عن 

والتحريفات الم�سيحانية التي عرفناها في الف�سول الأولى من هذا الكتاب 

و�سعادة  وخير  رفاهية  بين  جديدة  علاقة  تر�سخ  اأنها  الأهم  بل  فقط؛ 

المجتمع الأو�سع، »المحيط والأطراف«، و»ر�سالة« مراكزه. اإن الإقرار باأننا 

كائنات ترتع بما وهبها الله من نعم، على الرغم من اأننا ب�سر فانون، ونعي�س 

حدة  يهدئ  اأن  يمكن  محدودا،  يكن  واإن  ورحيم،  عادل  عالمي  نظام  في 

الطاقات الم�سيحانية.

�سيا�سة الم�سالحة ـــ خيار اأمريكي؟

في الف�سل الخام�س بداأت الحديث عن �سيا�سة الم�سالحة، واأريد اأن اأتابع 

. وحين 
(16(

المو�سوع في محاولة لقتراح وجه اآخر لم�سعى اأمريكا الم�سيحاني

ا�ستخدم تعبير »�سيا�سة الم�سالحة« اأتعمد جمع وموالفة المفهوم الديني 

الأوروبي،  ال�سياق  ال�سيا�سة. في  العلمانية عن  الفكرة  الم�سالحة مع  عن 

يحجم العديد من ال�سيا�سيين والم�ست�سارين ال�سيا�سيين عن خلط الدين 

)بو�سفه �سيئا خا�سا و�سخ�سيا كما يزعمون( بال�سيا�سة )بو�سفها �ساأنا 

عاما وتعدديا بال�سرورة(. وهم ي�سيرون �سلبا اإلى جهود الم�سلمين لإخ�ساع 
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الموؤ�س�سات الديمقراطية اإلى نظام ثيوقراطي، كما هي الحال في اإيران. 

ويعدون تاأثير الجماعات البروت�ستانتية المحافظة في الموؤ�س�سات ال�سيا�سية 

الأمريكية قد تجاوز الحدود. من ناحية اأخرى، اأظهرت اأعمال ال�سغب 

 ،
(2005

التي قام بها ال�سباب في العديد من المدن الفرن�سية )خريف عام 

اأن الحكومة العلمانية، مثل الحكومة الفرن�سية، ل تعرف كيف تتعامل مع 

تلك ال�سرائح ال�سكانية ذات التقاليد الدينية القوية والموؤثرة )التقاليد 

الموؤ�س�سات  كانت  الأمثلة،  بع�س  في  الفرن�سية(.  الحالة  في  الإ�سلامية 

الإ�سلامية هي التي قامت بتهدئة حدة ال�سراع.

العام الذي يكون ويدعم  اأن يتركز الجدل  على وجه العموم، يجب 

المجتمع الديمقراطي على الم�سعى لإجراء حوار مكثف مع المتدينين. ما 

نحتاج اإليه يتجاوز محو الأمية الدينية، اأي حوار عام واع حول اأهداف وروؤى 

ومثالب مختلف الجماعات الدينية. اأعتقد اأن تلك هي الطريقة الوحيدة 

لدمج اإ�ساهاماتها المحتملة ومنع المناورات التي تلجاأ اإليها جماعات التمثيل 

وال�سغط الدينية لختطاف الأحزاب اأو الحكومات الديمقراطية، اأو حين 

يتجه التاأثير في التجاه الآخر، وتختار الأحزاب ال�سيا�سية بع�س الجماعات 

الدينية المعينة كقاعدة �سعبية لها في الحملات النتخابية.

بعد اأن نتذكر هذه التحفظات، اأود اقتراح طرق يمكن عبرها ل�سيا�سة 

الم�سالحة اأن تمثل اأداة مفيدة لمقاربة النق�سامات ال�سيا�سية العميقة و 

المتجذرة داخل/ وبين الأمم.

1ـ ت�سعى �سيا�سة الم�سالحة اإلى منع المواقف ال�ستفزازية وال�سلوكيات 

الت�سادمية. ونظرا لأنها تبداأ من القناعة باأن الآخر، العدو مثلا، 

لي�س مختلفا عنا اختلافا جوهريا، لأننا جميعا ب�سر، ف�سوف ت�سعى 
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دوما لو�سل العنا�سر وربط العوامل، خ�سو�سا حين تختلف مواقف 

ومواقع »الآخر« اختلافا جذريا عن مواقفنا ومواقعنا. وهذا ينطبق 

على التعامل مع الجماعات الأ�سولية، على الرغم من مواقفها 

الهجومية والمتغطر�سة. لهذا ال�سبب، ي�سر الحاخام مارك غوبين، 

بولية  فيرفاك�س  )في  ما�سون  جـــورج  جامعة  في  ال�سلام  بــاحــث 

 .
(17(

فيرجينيا( على لقاء الأ�سوليين والتعامل معهم باحترام عميق

اإذ يجب اأن نقدر اإخلا�سهم والتزامهم، كما ي�سعر، ونكون م�ستعدين 

لو�سع اإخلا�سنا والتزامنا مو�سع التحدي. وكقاعدة عامة، تنطلق 

�سيا�سة الم�سالحة من افترا�س وجود هوية خلف الهويات المت�سارعة 

للجماعات والأحزاب وال�سعوب. هذه هي هوية انتمائنا الم�سترك 

للجن�س الب�سري، التي نختبرها في مواطن ال�سعف الموجودة في 

كاأع�شاء  الذي يجمعنا  النهائي  الارتباط  اإن هذا  كل واحد منا. 

في العائلة الإن�سانية يمثل النقطة المرجعية لجميع الجهود الهادفة 

لتعزيز حقوق الإن�سان. وحقيقة اأن جميع الب�سر بحاجة اإلى الحقوق 

التي ل يمكن الت�سرف بها نف�سها تت�سمن اأنهم قادرون جوهريا 

على الحوار المتبادل والم�سالحة فيما بينهم.

2ـ تاأخذ �سيا�سة الم�سالحة على محمل الجد حقيقة اأن الذنب والعار 

جزء ل يتجزاأ من طريقة تعامل النا�س بع�سهم مع بع�س. فتواريخ 

القمع والإذلل متنا�سجة في حياة الأمم. وت�سكل المادة الأ�سا�سية 

لاأنماط ال�شراع المعياري والاأحكام المتحيزة الم�شبقة. ومع ظهور 

�سراعات جديدة، تنزع اإلى الدخول في قوالب جامدة وفقا لبنى 

ال�سراعات التي انتهت منذ اأمد بعيد. المثال المعبر في هذا ال�سياق 
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يج�سده الإطار المرجعي لتجربة »الحروب ال�سليبية«. فعلى الرغم 

ال�سليبية  بــالحــروب  لها  علاقة  ل  المعا�سرة  ال�سراعات  اأن  من 

في القرون الو�سطى، اإل اأنها ما زالت تو�سع تحت �سوء التجارب 

التاريخ  لمعارك  »الرابحون«  ين�سى  ما  �سرعان  القديمة.  المخزية 

المــا�ــســي؛ في حــين تعلق في ذاكـــرة »الخــا�ــســريــن«. مــن هنا تظهر 

الحاجة اإلى تطهير �سراعات الما�سي من دن�سها، وتحمل وخزة األم 

الجروح القديمة بوا�سطة التذكر العميق، والتعامل باأ�سلوب �سريح 

مع ذكريات الما�سي، التي تكمن دوما في انتظار الفر�سة للوثوب 

والتاأثير في خ�سم اأي �سراع ين�ساأ.

  يمكن لهذا التذكر العميق المتبادل اأن يكون بالغ ال�سعوبة، ويتطلب 

غالبا الكثير من الوقت والجهد. من الأمثلة على ذلك محاكمة مجرمي 

الحرب في نورمبرغ، وطوكيو )في اأعقاب الحرب العالمية الثانية(؛ وبعد 

ذلك المحكمة التي انعقدت في لهاي بعد حروب البلقان؛ ثم محكمة ارو�سا 

ردا على عمليات الإبادة الجماعية لقبيلة التوت�سي على اأيدي الهوتو غالبا. 

لهذه الجهود اأهمية كبيرة، على الأقل لأنها تر�سخ �سيادة القانون، الذي 

يعد اأعظم منجزات الح�سارة في حياة الب�سر. لكنها ل تنجح في امت�سا�س 

المحاكم  هذه  ت�ستهدف  عامة،  وكقاعدة  القديمة.  الجراح  من  ال�سم 

الأطراف المذنبة ومعاقبتها على جرائمها؛ لكنها ل تحقق الكثير حين يتعلق 

الأمر بتعوي�س ال�سحايا وا�ستعادة كرامتهم.

لذلك كله، هنالك طريقة اإ�سافية تطور للبحث عن حقيقة جرائم 

اآن معا. هذه هي مقاربة لجان »الحقيقة  الم�سالحة في  الما�سي وت�سهيل 
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اأكثر من ثلاثين حالة لت�سليط  والم�سالحة«، الأداة التي ا�ستخدمت في 

. وما ت�سترك فيه 
(18(

ال�سوء على انتهاكات حقوق الإن�سان واإرهاب الدولة

هذه الجهود هو التاأكيد على م�سير ال�سحايا ومعاناة اأقاربهم؛ لكن في 

معظم الحالت، كانت معاقبة الجلادين اإما غير ممكنة �سيا�سيا اأو متعذرة 

عمليا. وعلى الرغم من هذه القيود، اإل اأن مزيدا من اللجان ما زالت 

ت�سكل. وتثبت اأن هناك وعيا متناميا لدى النا�س في مختلف بلدان العالم 

باأن �سراعات وماآ�سي وم�سكلات الما�سي التي لم تحل لي�ست �سوى قنابل 

موقوتة خطرة. اأما المزيج النفجاري من الذنب والعار فيجب الت�سدي له 

بحيث يمكن للنا�س التحرر من اإ�سار ال�سر الذي يقيدهم بالما�سي وي�سدهم 

اإليه. ول يمكن تحرير اأو م�سالحة ال�سعوب طالما لم تتحرر من قيود جراح 

الما�سي التي لم تندمل.

لتطهير  واعيا  جهدا  بو�سفها  الم�سالحة  �سيا�سة  فهم  يمكن  لذلك، 

النفايات الخطرة المتخلفة عن مظالم الما�سي وجرائمه. هذه المهمة يجب 

األ توكل اإلى بع�س الجماعات التمثيلية اأو الأق�سام التاريخية، على الرغم 

من بع�س العون الذي تقدمه في هذا ال�سياق. بل يجب اأن تعد مكونا حيويا 

من مكونات العلاقات الداخلية والدولية. بكلمات اأخرى، اإنها مهمة �سيا�سية 

بامتياز، مع اأن بع�س ال�سيا�سيين �سيحاولون الناأي باأنف�سهم عنها.

3ـ حالما يوافق ال�سركاء ال�سيا�سيون على الم�سي قدما بعملية التذكر 

العميق معا، عليهم التوافق مع العوامل ال�سرورية لمثل هذه العملية. 

اإذ ل توجد طريقة لتجنب �سرورة العتذار. وعلى الجانب الم�سوؤول 

عن مظالم وماآ�سي الما�سي الموافقة على تقديم �سورة تف�سيلية 
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و�ساملة عن الجرائم المرتكبة. اأما الحقائق التي يجب ك�سفها فلها 

اأربعة جوانب:

* يجب ت�شمية الن�شاط الاإجرامي بو�شوح والاعتراف به �شراحة؛

* يجب ك�شف هذا الن�شاط الاإجرامي ب�شكل محدد قدر الاإمكان؛

* يجب التعبير بجلاء عن الندم على الن�شاط الاإجرامي؛

.
(19(

* يجب تو�سيح ال�ستعداد لتقديم التعوي�سات

بـ»ال�سيادة  ت�سميته  يمكن  ما  ا�ستعادة  العملية  هذه  اأهداف  من 

الأخلاقية« فيما يتعلق بجرائم واأ�سرار وجراح الما�سي. ف�سرف �سحايا 

الجرائم واحترام الذات للم�سوؤولين عنها يجب ا�ستعادتهما بحيث يمكن 

للطرفين اأن يلتقيا وجها لوجه. لذلك، ل تتعلق �سيا�سة الم�سالحة اأ�سا�سا 

بالتعوي�سات المالية؛ فهناك طرق عديدة للتعوي�سات يمكن التفاو�س عليها. 

اأما الهدف الرئي�س فهو اإقامة علاقة جديدة بين الأعداء ال�سابقين مرتكزة 

على الثقة المتبادلة.

4- لي�س من المفاجئ اأن تتوقف عمليات �سيا�سة الم�سالحة عند الخطوة 

بالتاأكيد:  موؤلمة  لحظة  فهذه  العتذار.  مرحلة  اأي  غالبا،  الأولى 

العتراف بالذنب عمل �سعب ومرير دوما، وكثيرا ما يرف�سه النا�س 

والأحزاب ال�سيا�سية المحا�سرة في اإ�سار اإيديولوجية الرابح/ الخا�سر. 

ل�ست بحاجة اإلى مناق�سة هذا ال�سوؤال بتف�سيل اأكبر، لكن النقطة 

التي تعنيني هي: العتراف بالذنب اإ�سارة دالة على ال�سمو الأخلاقي 

والأمانة وال�سدق تعم فائدتها جميع ال�سعوب والأمم. نحتاج اإلى 
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مزيد من »الرابحين« الذين يمتلكون ما يكفي من ال�ستقلالية والأمانة 

للاعتراف ب�سيئاتهم. ول�سوء الحظ، فاإن العتذار، خ�سو�سا من 

الأحزاب ال�سيا�سية، كثيرا ما يعادل العتراف بالهزيمة، ومن ثم يعد 

عملا جبانا. في حين تبقى �سيا�سة الم�سالحة، من جهة اأخرى، مدركة 

لحقيقة اأن اإعادة توطيد علاقات بناءة بعد �سنين طويلة من ال�سراع 

اأو الحرب اأو انتهاكات حقوق الإن�سان، تتطلب الإرادة للتو�سل اإلى 

ت�سويات. الت�سويات يجب اأن تكون م�سرفة بالتاأكيد، لكن التفاقات 

قابلة  غير  �سابقا  بــدت  التي  المواقف  عن  التخلي  ت�سمل  اأن  يجب 

للتفاو�س. ومن الوا�سح اأن مثل هذه المقاربة غير مقبولة لأ�سحاب 

نوعا  تتطلب  الخــارق. فهي  البطل  باأ�سطورة  المحا�سرة  الذهنيات 

مختلفا من البطولة، نوعا يعطي الأولوية لم�سلحة و�سعادة المجتمع 

الأو�سع على الم�سالح الأنانية ال�سيقة.

5ـ حين ننظر اإلى تحديات القرن الحادي والع�سرين، ل تغدو �سيا�سة 

تبدو  فقد  وعملية.  واقعية  �سيا�سة  مجــرد  مــن  اأكــثر  الم�سالحة 

الم�سالحة مغالية في المثالية اأو حتى في الرومان�سية، لكنها تنبثق من 

تقويم واقعي للو�سع الإن�ساني العالمي. وهذا يتطلب فهما لحقيقة 

اأن ل�سيا�سة الم�سالحة بعدا بيئيا. ومثلما ذكرت قبلا، تجبر مواطن 

ال�سعف التي نعانيها جميعا وت�سم ع�سرنا الراهن الب�سر كلهم على 

البحث عن طرق للتعاي�س والتوافق تكون مفيدة ونزيهة وعادلة بقدر 

الإمكان. هذا العمل بحاجة اإلى و�سعه �سمن المنظور البيئي، لأن 

الكوكب الأر�سي هو الذي ي�سع الحدود لكل ما نفعله نحن �سكانه 

)على الرغم من جميع الأوهام الفانتازية الهروبية اإلى الكواكب 
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الأخرى، على طراز »�ستارتريك«(. ومن ثم، يجب اأن تتركز بوؤرة 

اهتمام �سعوب الأر�س كلها على الحفاظ على هذه الأر�س قابلة 

توائم بين حاجات  كيف يمكن عقد م�سالحة  والعي�س.  لل�سكنى 

الب�سر و�سلامة وظيفة النظام البيئي الذي نعي�س فيه؟

يجب اأن تت�سدى لهذا ال�سوؤال ب�سورة رئي�سة الأمم التي تجد نف�سها 

في »المركز« لأنها ال�سبب وراء العبء الأثقل على كاهل اأمنا الأر�س. لذلك 

يجب اأن تج�سد نموذجا يحتذى مثاله في هذا ال�سياق. �سيكون من غير 

الواقعي بالطبع الفترا�س اأن التفاوت القت�سادي والثقافي والجتماعي 

ال�سارخ بين �سعوب العالم يمكن اإلغاوؤه كلية. ويمكننا توقع ظهور منا�سبات 

جديدة لندلع �سراعات عنيفة. ومع ذلك، يجب اأن يتمثل الهدف في اإيجاد 

اأنظمة من الأحياء ال�سكنية الم�ستدامة التي ت�ستطيع البقاء �سمن الطاقات 

ال�ستيعابية لوطننا العالمي. ي�ستتبع ذلك اأننا، نحن �سكان الكوكب الأر�سي، 

بحاجة اإلى تطوير م�ساعر وطنية بالنتماء اإلى الأر�س تحظى بالأولوية على 

م�ساعر النتماء اإلى الأوطان. اأنظمة الأحياء ال�سكنية الم�ستدامة بحاجة اإلى 

التمتع بقدر معين من الأمان والأمن. اأما الموؤ�س�سة الرئي�سة ل�سمان المعايير 

القانونية والجتماعية المطلوبة فيجب اأن تكون الأمم المتحدة، في حين توفر 

الوليات المتحدة القوى الكافية لأداء هذه المهمة.

6ـ هنالك الكثير مما ت�ستطيع الموؤ�س�سات الدينية والمنظمات الإن�سانية 

فعله لترويج وت�سجيع اأهداف واأ�ساليب �سيا�سة الم�سالحة. ول يمكن 

التقليل من �ساأن المجتمع العلمي الدولي. وعلى العلماء من �ستى بلدان 

العالم لعب اأدوار مهمة في اإ�سراك النا�س من جميع مناطق العالم 

وم�ساعدتهم على تجاوز حواجز العرق والجن�س والطبقة والدين 

المعتادة. اأما المنظمات الأهلية )غير الحكومية( فهي التي ت�ستطيع 
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ا�ستراتيجيات  ت�سهيل الحوارات، وتح�سير العتذارات، وتطوير 

. والأهم اأنها قادرة على بث الثقة حيث زرع 
(20(

التعوي�سات المحتملة

الم�سوؤولون الحكوميون الكراهية والفرقة. وهي القادرة على اإظهار 

النيات الح�سنة والنطلاق من بدايات �سادقة ونزيهة في مواجهة 

جميع اأولئك الذين تزدهر م�سالحهم على ال�ستغلال والف�ساد.

م�سورة النبي ميخا*

وجدت �سعوبة في عر�س جوانب ومقومات �سيا�سة الم�سالحة هذه، لأن 

�سوتا في داخلي يخبرني اأن الأمر ل ي�ستحق العناء، واأن الوقت قد فات، واأن 

القابعين في مراكز ال�سيطرة والتحكم �سوف ي�سخرون مني ويبعدوني عن 

الم�سرح. ومع اأنني قلت لنف�سي ــــ اعتمادا على الوقائع العالمية ــــ اإن �سيا�سة 

الم�سالحة اأكثر منطقية من �سيا�سة الرد العنيف التي ن�سهدها كل يوم، اإل 

اأن الحالة ال�سيا�سية الراهنة ظلت تلح علي باأن القوى الكبرى اليوم تقراأ 

الوقائع العالمية بطرق معكو�سة. خ�سو�سا اأن القيادة الحالية للوليات 

المتحدة، القوة المركزية المحركة ل�سوؤون العالم، م�سممة على اتباع اأجندة 

.
(21(

مختلفة اختلافا جذريا على ما يبدو

اإذن، اإلى اأين نتجه؟ ل اأعتقد اأن تحول نحو �سيا�سة الم�سالحة �سيحدث 

في ظل الإدارة الأمريكية الحالية. ول اأظن اأن من الممكن توقع اأي اعتراف 

الأمريكية  القوة  فاإغراء  المنظور.  الم�ستقبل  في  التاريخي  اأمريكا  بذنب 

المطلقة و�سبه المقد�سة كبير جدا اإلى حد يمنع التفكير بمراجعة وتنقيح 

لإح�سا�سها الأ�سطوري بال�ستثنائية والفرادة. ولن تجري على الأرجح اأي 

*  �أحد �أنبياء �لعبر�نيين في �لقرن �لثامن قبل �لميلاد. )م(
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ال�سناعي  ــــ  الع�سكري  المجمع  الأجزاء الجوهرية من  محاولت لتغيير 

وتحويله ليخدم الأغرا�س المدنية والإن�سانية في وقت قريب. وفيما يتعلق 

بالقيادة ال�سيا�سية في اأوروبا، ل تمتلك اأي اأمة ما يكفي من القوة وال�سجاعة 

لتطوير روؤية بديلة. البديل يجب اأن ياأتي من داخل القوة العظمى، واأنا على 

يقين باأنه �سياأتي.

اأمريكي، اإلى  ــــ �سي�سطر رئي�س  ــــ والأف�سل عاجلا  اآجلا  اأم  فعاجلا 

جانب مجموعة من اأبرز اأع�ساء الكونغر�س، اإلى القول: »نعبر عن اأ�سفنا«. 

�سيكون العتذار معبرا عن ال�سيادة والأمانة وال�ستقلالية ومتوافقا مع قوة 

اأمريكا ودليلا يثبت عظمتها كاأمة. وهذا �سيعد الم�سرح ويعبد الطريق اأمام 

اأمم اأخرى لتدخل في عمليات م�سابهة؛ لأن العالم متخم بالجرائم المرتكبة 

منذ عهود وتنتظر التعوي�س عن اأخطائها واأ�سرارها بالم�سالحة.

عــلــى ظهر  مـــن  ويــــنــــثروب  الــقــ�ــس جــــون  األـــقـــى   ،1630 عــــام  في 

ال�سفينة»اربيلا« عظة بعنوان »نموذج للاإح�سان الم�سيحي«. في هذا الن�س 

المحوري، حيث عد وينثروب الإح�سان وعمل الخير من العوامل المطلوبة 

للميثاق مع الله، تحدث عن البركات والآلء التي �سيرتع فيها النا�س حين 

يلتزمون الميثاق؛ لكنه اأو�سح دون لب�س اأي�سا العقاب الذي �سيحل بهم 

.
(22(

اإذا اأداروا ظهورهم له

لكن كيف يتجنب النا�س »جنوح ال�سفينة« الذي اأ�سار اإليه؟ ي�ستح�سر 

وينثروب »م�سورة ميخا«: العدل وحب الرحمة، والتوا�سع اأمام الله )ميخا 

6 : 8 (. كان وينثروب واحدا من اأبرز الآباء الموؤ�س�سين للوليات المتحدة، 

وعرف اأن »م�سورة ميخا« اأحد »الأ�سول الجوهرية« التي يجب على النا�س 



285 اإعادة ابتكار اأمريكا من جديد

وحكوماتهم تذكرها دوما. فهي ت�سير اإلى ثلاثة معايير فطرية واأ�سا�سية 

للقوة العادلة ـــ العدل، والرحمة، والتوا�سع*. هذه المعايير الثلاثة تر�سد 

ا�ستخدام القوة، وتعمل على احتواء اإ�ساءة ا�ستخدامها.

لربما يكون التوا�سع اأ�سعب ف�سيلة تمار�س عمليا، خ�سو�سا للاأمريكيين 

في الوليات المتحدة. األم يخبرهم زعماوؤهم مرارا وتكرارا اأنهم الأعظم؟ 

األم يدفعوا دفعا للاعتقاد اأن قوتهم الخارقة مطلقة وكلية القدرة واأن عليهم 

األ يخ�سوا �سيئا؟ لذلك كله، يبدو اأن التوا�سع يتعار�س تعار�سا جذريا مع 

ر�سالة اأمريكا العالمية؛ وفي الحقيقة، تفوح منه رائحة ال�سعف والجبن. 

لكن العك�س هو ال�سحيح. فكلمة توا�سع / humility / جذرها لتيني / 

humus/ ويعني »الأر�س«. التوا�سع هو الف�سيلة التي تجعلنا قريبين اإلى 

الإن�ساني، ولجميع  ل�سرطنا  واإخلا�سنا  الأر�س؛ وتحافظ على �سدقنا 

المخلوقات الحية التي ت�ساركنا العي�س على هذه الأر�س. لذلك، يحظى 

التوا�سع باأهمية ق�سوى، خ�سو�سا لأولئك الذين و�سعت قوة عظمى في 

عهدتهم. التوا�سع هو ترياق الفو�سى المتاأ�سلة في ما دعاه اليونان القدماء 

الغطر�سة /hubris/، الغطر�سة ال�ستكبارية للقوة التي ل بد اأن ت�سكل 

بداية نهايتها.

*  ولقد �سبقهم ديننا �لاإ�سلامي �لحنيف �إلى ذلك بتوجيهاته �ل�سمحة.



هوام�س

1- انظر:

Bill Clinton, «First Inaugural Address, January 21, 1993,» 

The Avalon Project at Yale Law School:

http://www.yale.edu/lawweb/avalon/president/inaug/clinton.

jtm )accessed Jan. 20, 2006(.

2- Michael Hirsh, At War with Ourselves )Oxford/New York: 

Oxford University Press, 2003(, p. 237.

3- Hirsh, At War, p. 239.

4- Hirsh, At War, p. 256.

5- Hirsh, At War, p. 257f.

6- انظر على وجه الخ�سو�س:

Billah, The Broken Covenant: American Civil Religion in 

Time of Trial, 2nd ed. )Chicago/London: University of Chicago 

Press, 1992(.

7- روبرت بيلاه في مقدمة لكتاب ريت�سارد هيوز:

Myths America Lives By )Urbana and Chicago: University of 

Illinois Press, 2003(, p. xi.

8- Hughes, Myths, p. xi.

9- Hughes, Myths, p. xii.

10- Hughes, Myths, p. 9.

11- Moltmann, Coming of God, p. 175.

12- Moltmann, Coming of God, p. 177.

13- Moltmann, Coming of God, p. 177.



287 اإعادة ابتكار اأمريكا من جديد

14- Clinton «First Inaugural.»

ـــ ال�سبب وراء اختيار ا�سم »عملية الحرية العراقية«  ـــ جزئيا  15- يف�سر ذلك 

للحرب ال�ستباقية على العراق، ولماذا اأفرزت مثل هذا ال�ستياء، خ�سو�سا 

داخل العراق. اإذ لم تكن ت�ستهدف، كما ن�ستطيع اأن نرى حتى الآن، حرية 

العراقيين، بوا�سطة العراقيين، ومن اأجل العراقيين )بال�ستعارة من �سيغة 

لينكولن الم�سهورة(، بل حرية الوليات المتحدة في تاأمين م�سالحها في العراق 

وفي ال�سرق الأو�سط. وحين تعر�س بو�س لل�سغط لتقديم م�سوغ للحرب بعد 

ف�سل عدد من الذرائع التبريرية التي قدمها، قال الرئي�س اإن الحرب �سنت 

لجعل الوليات المتحدة اأكثر اأمانا. 

اأن  اأود  اأرجاء العالم.  16- اتبعت �سيا�سة الم�سالحة على عدة م�ستويات في �ستى 

اأعبر عن �سكر خا�س لفرق �سنع ال�سلام، خ�سو�سا تلك التي ا�ستمدت اإلهامها 

من كنائ�س ال�سلام التاريخية )ما يزال حتى كتابة هذه ال�سفحات فريق �سنع 

ال�سلام الم�سيحي مفقودا في العراق منذ عام 2005(. لقد قدمت جامعة اي�سترن 

مينونايت في هاري�سبرغ )بولية فرجينيا( باحثين مقتدرين ومرافق تدريب 

ممتازة. هنالك وكالتان ت�ستحقان الذكر من بين الوكالت الدولية المت�سلة 

ات�سال مبا�سرا بجماعات المجتمع المدني والم�ساركة في اإجراء عمليات م�سالحة 

مهمة: ال�سبكة الأفريقية لبناء ال�سلام والم�سالحة )في نيروبي، كينيا( بقيادة 

الباحث الإثيوبي هيزاكيا ا�سيفا؛ والمركز الأوروبي لتوقي ال�سراعات، باإدارة 

الباحث الهولندي بول فان تونغرين )في اوتريخت، هولندا(.

17- انظر:

Marc Gopin, Between Eden and Armageddon: The Future 

of World Religions, Violence and Peacemaking )Oxford/New 

York: Oxford University Press, 2000(, esp. pp. 199ff.

18- انظر:

Priscilla B. Hayner, Unspeakable Truth ـــ Confronting 

State Terror and Atrocity )New York/London: Routledge, 

2001(; see also United States Institute for Peace Library, «Truth 



ال�سراع على الله في اأمريكا288

Commission’s Digital Collection,» United States Institute of 

Peace:

http://www.usip.org/library/truthhtml )accessed Jan. 20, 

2006(. 

انظر اأي�ساً تقييمي للجنة جنوب اإفريقية للحقيقة والم�سالحة في كتابي:

The Art of Forgiveness, pp. 85 - 101.

19- انظر:

Aaron Lazare, On Apology )London/New York: Oxford 

University Press, 2004(.

يذكر لزار اأي�سا اأربعة مكونات في عملية الم�سالحة: 1( العتراف بالنتهاك؛ 

2( نقل م�ساعر الندم والمواقف ذات ال�سلة بال�سبر والتحمل 

والإخلا�س وال�سدق والأمانة؛ 3( التف�سير؛ 4( التعوي�س.

20- للاطلاع على مثال معبر عن وفرة البرامج التي يمكن ت�سجيعها عبر ال�سبكات 
الدولية لفعاليات المجتمع المدني، انظر:

Paul Van Tongeren, Malion Brenk, Marte Hellema, Juliette 

Verhoeven, eds., People Building Peace II: Successful Stories 

of Civil Society )Boulder/London: Lynne Rienner Publishers, 

2005(.

21- �سعرت بالرتياح ياأتي من اأمكنة لم اأتوقعها قط. اإذ يوؤكد توما�س فريدمان 

بحما�س متعاظم على وجود تغير وتبدل في النموذج )البراديم(، يبتعد عن 

اقت�ساد مرتكز على النفط ويقترب من اقت�ساد يركز على واردات الطاقة 

القابلة للتجديد. انظر:

Thomas L. Friedman, «New ‘Sputnik’ Challenge: The All 

Run on Oil,» New York Times, Jan. 20, 2006, p. A17.

22- John Winthrop, «A Modell of Christian Charity,»posted by 

Hanover College:

http://history.hanover.edu/texts/winthmod.html )accessed Jan. 

29, 2006(. 






















 


 –








ISBN:978-603-503-034-2




http:/www.obeikanbookshop.com


