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Mani,
feine Tehre und [eine Sdyriften.

Ein Beitrag zur Geschichte des Manichaismus.

Aus dem Fihrist

des

Abt’lfaradsch Muhammad ben Ishak al-Warrdk,
bekannt unter dem Namen Ibn Abi Ja‘kib an-Nadim,

im Text nebst Uebersetzung, Commentar und Index

zum ersten Mal herausgegeben

von

Gustav Fliigel,

Dr. der Philos. und Lic. der Theol.; emer. Prof. an der k3n. sichs. Landesschule 8t. Afra
zu Meissen; Commandeur des grossherrl. osmanischen Medschidfje-Ordens, Ritter des kdn.
siichs. Albrecht-Ordens und des kdn. baier. Verdienst-Ordens vom heil. Michael I. Classe;
corresp. Mitglied der kais. Akademien der Wi haften zu Wien und 8t. Petersburg und
der kon. Akademie zu Turin; ordentl. Mitglied der kon. sichs. Gesellschaft der Wissenschaften
zu Leipzig, der Deutschen morgenl. Ges. zu Halle und Leipzig und des Alterthums-Vereines
des Konigr. 8achsen zu Dresden; Ehrenmitglied der kais. 5ffentl. Bibliothek zu St. Petersburg,
der asiat. Ges. von Gross-Britaonien und Irland und der oberlausitz. Prediger-Gesellschaft;
auswirt. Mitglied der asiat. Ges. zu Paris; corresp. Mitglied der oriental. Ges. zu Boston u.s. w.

Leipzig:
F. A. Brockhaus.

1862.
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Der
| Hochwiirdigen theologischen Facultiit

zu Jena

in verehrungsvoller Dankbarkeit

gewidmet

vom

Yerfasser.



Von schwerer Krankheit heimgesucht und spater
mit Vollendung &lterer wissenschaftlicher Arbeiten
vollauf beschaftigt war ich lange Zeit ausser Stande,
Ihnen, Hochwiirdige Herrn, fiir die Auszeichnung,
welche Sie mir im Jahre 1843 durch Verleihung
der theologischen Licentiatur zu Theil werden liessen,
offentlich so zu danken, wie ich es thun zu kénnen
wiinschte.

Mochten Sie vorliegenden Versuch, zur Auf-
hellung einer wichtigen dogmen- und kirchengeschicht-
lichen Frage beizutragen, Ihrer wiirdig finden! Ihr
Beifall wiirde mich ermuntern, die orientalische Lite-
ratur, so lange es Gott gefillt und die Gelegenheit
sich bietet, auch noch in anderen Beziehungen im
Interesse der christlichen Theologie auszubeuten.

In steter Dankbarkeit verharrend, Hochwiir-
dige Herrn,

Dresden, den 14. December 1861.

Ihr ergebenster

Gustav Fltigel.



Vorwort.

Schon langst liess mich meine Beschaftigung mit dem
Fihrist den Abschnitt in demselben iiber Méani, seine Schule
und Schriften als vorzugsweise geeignet zu einer ausfiihrlichern
Mittheilung auch an solche Kreise erkennen, denen im allge-
meinen die rein orientalischen Studien ferner liegen.

Nicht nur die Wichtigkeit des Gegenstandes an sich
empfahl eine besondere Behandlung, sondern mehr noch die
Neuheit der in jenem Abschnitt erhaltenen Berichte, mit wel-
cher deren unbestrittene Zuverlassigkeit, als grossentheils aus
den eigenen Schriften Mani’s und seiner Schiller entlehnt und
sorgfaltig ausgewahlt, Hand in Hand geht.

Ferner iiberzeugte mich die néhere Kenntnissnahme der
bis auf dic neueste Zeit herab gefiihrten Untersuchungen,
mochten diese nun in besondern Werken und Abhandlungen
oder in dogmatischen und kirchenhistorischen Lehrbiichern
niedergelegt sein, wie lfickenhaft, unsicher, der Vermuthung
preisgegeben und nach allen Seiten hin hilfsbediirftig die
Nachrichten wie iiber die Person Méni’s so iiber seine Lehre
und Schriften sich herausstellten.

Wenn ich jetzt den fraglichen Abschnitt der Oeffentlich-
keit iibergebe, so erlaube ich mir zunichst die Andeutung
zu wiederholen, dass die ganze Arbeit keineswegs eine aus- -
schliesslich far Orientalisten von Fach unternommene Studie
sein soll, vielmehr hat sie, wie schon Materie und Form im
Commentar nahe legt, vorzugsweise das theologische Interesse
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einem tiefern Einblick in einzelne Lehren sein, die Mant zu
einem vollstandigen System ausgebildet hatte, zumal die Liicken
hochst fithlbar und umfassend sind, welche nach allen Seiten
hin unserer Kenntniss seines Systems entgegentreten.

Unsere Aufgabe wird allerdings durch die Beschaffenheit
des zu behandelnden Gegenstandes, der in "einem gegebenen
Text vorliegt, beschrankt und es kann infolge dessen unsere
Absicht keineswegs sein, systematische Erorterungen tiber den
Manichaismus durchzufithren d. h. das manichaische Religions-
system in seiner Gesammtheit zu untersuchen und darzustellen,
also die Keime, die dogmatische Bedeutsamkeit, die Verwandt-
schaft und den Zusammenhang desselben mit frithern Religions-
systemen, wie fiberhaupt dessen ganzes Wesen und Einfluss
hier zu verfolgen, als vielmehr zunachst den Text sprachlich
und sachlich zu erklaren und daran diejenigen Erlauterungen
zu kniipfen, die den weitern religios-philosophischen und dog-
matischen aus dem gegebenen Text hervorgehenden Forschun-
gen und Folgerungen den Weg ebenen und zuganglicher ma-
chen; und das hinwieder bietet vielseitige Gelegenheit, manche
bisher behauptete falsche Ansicht zu entfernen, ungewisse An- .
nahmen und unsichere Vermuthungen zu beseitigen oder vollig
Irrthiimliches aus diesem Theile der Kirchen- und Dogmenge-
schichte zu bannen. Hoffentlich findet auf diese Weise mehr
als eine wesentliche Frage ihre Entscheidung und dieser und
jener Zweifel seine Losung, doch immer nur so, dass im Gan-
zen mehr durch Andeutungen zu weitern Fordchungen ange-
regt wird, als durch allseitige Untersuchungen der behandelte
Gegenstand erschopft werden kann.

Wir habén aber bei den Erlauterungen, abgesehen von
dem Reinsprachlichen, Zweierlei zu unterscheiden, das Histo-
rische und das Dogmatische. Unser Hauptaugenmerk wird
es daher sein, fiir beides einen mehr sichern Grund und Bo-.
den zu gewinnen, und wenn bis jetzt in Bezug auf das Histo-
- rische den orientalischen Quellen ein Vorzug eingeriumt wer-
den musste, wiahrend der dogmatische Theil seinen Stoff mehr
aus den sogenannten abendlandischen Quellen entlehnte, so
wird sich nun allerdings in dem bisher mit Lebhaftigkeit ge-
fibrten Streite fiber die grossere Glaubwiirdigkeit auf der einen
oder der anderen Seite di¢ Wagschale zu Gunsten der ein-
heimischen Berichte senken. 2
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Es darf nicht.aus den Augen gesetzt werden, dass baupt-
sachlich die Sprache ein Hinderniss fiir die nahere innere und
aussere Kenntniss der Person Mint und seines Lehrsystems
werden musste. Die Lander, in denen er zuerst aufirat und
lehrte, waren mit Ausnahme des Syrischen hinsichtlich der dort
einheimischen Sprachen fiir die griechisch redende und schrei-
bende Kirche ein fast durchaus verschlossenes Buch; in dem
entgegengesetzten Falle wiirden wir bei der’ grossen Ausbrei-
tung und der harten und andauernden Bedringniss, die der
Manichaismus Seit seinem Entstehen fiir die christliche Kirche
herbeifiihrte, eine Bedrangniss, deg an Gewalt in jener Zeit
trotz aller andern entstandenen das Christenthum maéchtig be-
drohenden Sekten keine zweite an die Seite gesetzt werden
konnte, sicher durch die griechisch schreibenden Kirchenviter
Zuverlassigeres und Bedeutenderes iiber diesen heftigsten Wider-
sacher, fir welchen die alte christliche Kirche keine genug star-
ken Ausdriicke finden konnté, erfahren haben. Indessen bleibt
es auffallend, dass bis jetzt selbst keine syrische Urkunde auf-
gefunden wurde, deren Vaterland der Zeit und dem Raume des
emporkeimenden und sich fortpflanzenden Dualismus des Mani
doch recht nahe stand, zumal wenigstens mehrere grossere
Schriften des M4nt und ein grosser Theil seiner und der Sei-
nigen Sendschreiben nach allen Angaben und Vermuthungen
syrisch geschrieben und somit der syrisch-christlichen Kirche
vollstandig zuganghch waren. Wir treten dieser Frage spa-
ter naher, wo wir zu ihrer Erorterung durch die Textquellen
mehrfach dazu veranlasst werden.

Wer bisher nur immer sich mit Mani und seiner Lelire
beschaftigte, sah sich unter den erhaltenen und bekannt ge-
wordenen christlichen Schriften, abgesehen vom H. Augustin,
der selbst neun Jahre lang. ein Anhénger der manichaischen
Lehre zweiten Grades‘) gewesen ist und eine hervorragende
Anzahl mehr oder weniger umfassender Schriften zur Wider-
legung afrikanischer Manichder und ihrer ‘Glaubensmeinungen
verfasst hat**), auf die Acta disputationis Archelai Epijscopi

*) Es heisst De moribus Manichaecorum Lib. II c. 18, bei Augustm
Auditores vestri, quorum apud vos secundus est gradus.
**) S. Manichacorum indulgentias cum brevi totius Manichaeismi adum-
bratione e fontibus descripsit Aug. Frid. Vict. de Wegnern. Lpz. bei Reclam
1 *
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Mesopotamiae et Manetis Haeresiarchae*) al]s die Quelle hin-
geﬂesen, aus der alle spatern Schriftsteller schopften.

- So that man wenigstens bisher und suchte vielfach zu
beweisen, wenn und in welcher Sprache sie urspriinglich ge-
schrieben gewesen sein mochten, ob griechisch oder syrisch,
da uns neben der lateinischen Uebersetzung nur noch ein grie-
chisches Bruchstiick geblieben ist. Auch diese Frage gehort-
nicht hierher, doth komme ich spater indirect auf eine Beant-
wortung derselben zuriick. A

Um nun die oben ausgesprochene Absicht, weitere For-
schungen anzuregen und gen Weg. zu ihnen in eine mehr gang-
bare Bahn zu lenken, sicherer zu erreichen und um das Frag-
mentarische, das die Niederlegung unserer Untersuchungen in
einzelnen Anmerkungen zur nothwendigen Folge hat, in einer
wenn auch diirftigen Einheit iibersichtlicher und in seiner Un-
zusammenhangigkeit durch ein anschauliches Gesammtbild ver-
stindlicher zu machen, bleibt auch uns nichts #brig als auf
den Inhalt jener Disputations- Acten zuriickzukommen, unser
Urtheil dartiber auszusprechen und ihnen in einer zweiten
Uebersicht den Inhalt der neuen Quelle kurz gegeniiberzustel-
len. Waren es doch hauptsichlich die Acta, welche so manche
Streitfrage veranlassten. Um ihretwillen ist demnach vorzugs-
weise€ das, was die hier mitgetheilte arabische Quelle Neues
bringt, hervorzuheben und zu vergleichen.

1827. S. 11—12, wo zugleich der Hauptinhalt jeder einzelnen Schrift
Augustin’s kurz angegeben ist — und das Marichiische Religionssystem
von Dr. Baur S. 7.
¥) Zuerst und am vollstindigsten mit lesenswerther Einleitung heraus-
gegeben von dem Prifect der Vaticanischen Bibliothek Laurentius Alexan-
der Zacagni in seinen Collectanea Monumentorum veterum ecclesiae graecae
ac latinae. Romae 1698. 4. 8. 1—105, wiederabgedruckt in des J. A.
Fabricius Ausgabe der Werke des Hippolytus. Hamb. 1716. Vol. sec.
8. 142—195 und in Gallandii Bibliotheca veterum Patrum Tom. ITI, 8. 569—
608. Dazu Prolegomena Cap. XVII, 8. XL—XLVI. De 8. Archelao Me-
sopotamiae Episcopo Synopsis. — Ferner der Anhang zu den beiden Pa-
riser Ausgaben der Historia eccles. des Socrates von Valesius (Valois) vom
" J. 1668 und 1686, wo ein Bruchstiick der lateinischen Acta ex cod. ms.
Monasterii Bobiensis (jetzt in der Ambrosiana von Mailand) mitgetheilt
ist, S. 159 — 164 der Ausg. von 1686. — Vgl. ausserdem iiber die mani-
chiische Gesammitliteratur Grasse’s Lehrb. einer allg. Literargeschichte I,
1. 8. 984—987 und 1113—1115.
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I. Die Acta beginnen mit dem Eingange, der als Ueber-
schrift gelten kann: Thesaurus verus, sive disputatio hsbita in
e Carchar (And. Caschar, Calchar u. s. w.) civitate Mesopo-
tamiae, judicantibus Manippo (And. Marsippo), et Aegialeo,
et Claudio, et Cleobolo. In dieser Stadt Mesopotamiens lebte
ein durch Geist, Gelehrsamkeit, Gottesfurcht, Glaubenstreue,
Sittlichkeit, Abkunft und Vermogen hochstehender Christ, mit
Namen Marcellus, der von der ganzen Stadt, die mit ihren
Armen ihm die grossten Wohlthaten verdankte, allgemein ver-
ehrt wurde. Zu einer gewissen Zeit werden dem Bischof
von Carchar Archelaus 7700 Gefangene von Soldaten, die vor
der Stadt ein Lager aufgeschlagen hatten, fiir Geld angeboten.
In seiner Sorge wendet sich der Bischof an den frommen
Marcellus, der augenblicklich mehr als die verlangte Summe
herbeischafft, was zur Folge hat, dass sehr viele Soldaten mit
Aufgebung ihrer militarischen Stellung sich dem Christenthum
zuwenden, der iibrige Theil aber mit geringerer Loskaufsumme
sich begnigt. .

II. Marcellus lasst sich nun von einem der Losgekauften,
mit Namen Cortynius, erzahlen, wie es gekommen, dass sie
in Gefangenschaft geriethen. Sie seien, berichtet der Gefragte,
als glaubige Christen nach der von ihren Vatern ihnen iber-
lieferten Sitte mit Frau und Kind vor die Stadt gegangen,
um, wie es alle Jahre geschehe, den einigen unsichtbaren Gott
um Regen fir ihre Saaten und Friichte anzuflehen. Nachdem
sie den Abend mit Fasten und Vigilien verbracht, habe sie
mitten in der Nacht der Schlaf fibermannt. Zur Strafe ihrer
Siinden seien sie zu jener Stunde von Soldaten wahrscheinlich
in der Meinung umringt worden, dass sie in einem Hinterhalte
lagen oder mit kriegerischen Vorbereitungen umgingen. Ein
entsetzliches Blutbad sei erfolgt, in welchem 1300 Manner er-
lagen und 500 verwundet wurden. Die Ueberlebenden seien
am folgenden Morgen unter den argsten Martern hierher als

" Gefangene drei Tage und drei Nachte hindurch getrichen wor-
den, viele Frauen, Kinder und Greise aber dem Hunger, dem
Durste und der ganzlichen Erschopfung unterwegs erlegen.

III. Marcellus, auf das tiefste bewegt, speist die Ungliick-
lichen, indem er eigenhandig Nahrungsmittel darreicht, an 700
Tischen, sodass jene ihre Leiden alsbald vergassen. Am 15.
Tage lasst ér sie mit Zuriicklassung der Verwundeten nach
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ihrer Vaterstadt heimkehren, geht mit den Seinigen die unter-
wegs Erlegenen begraben, kehrt nach Charra (sic) zuriick und
entlisst nun auch die geheilten Kranken mit Reisegeld. Die
Kunde dieser That verbreitete sich weit und breit, und Reiche
und Arme stromten herbei den Marcellus zu sehen und zu
bewundérn, wihrend dieser von neuem Gelegenheit fand, den
Schwachen, den Witwen und Waisen die grossten Wohltha-
ten zu erzeigen, sodass sein Haus ein Armenhospiz genannt
wurde. — Das Alles wird erzahlt zur Verherrlichung des Mar-
cellus und zur Vorbereitung auf die Rolle, die er noch ferner
zu- spielen hat. :

IV. Sein Ruf verbreitete sich bis iiber den Fluss Stranga
in das Persergebiet, wo Mani sich aufhielt. Als dieser von Mar-
cellus horte, bemachtigte sich seiner der Gedanke, dass, wenn
er diesen Mann fir seine Lehre gewinnen konne, ihm sicher
die ganze Provinz zufallen wiirde. Er sandte also einen Schii-
ler seines Schillers Adda, Turbo, mit einem Briefe an Mar-
cellus, mit dem jener in fiinf Tagen trotz seiner Schnelligkeit
und unter Ertragung harter Miihseligkeiten anlangte. Unter-
wegs gab er sich fiir einen Mesopotamier aus, der aus Persien
komme, erhielt aber nicht einmal einen Schluck Wasser in
den von Marcellus auf seinem Wege angelegten Herbergen.

V. Der Brief, in dessen Eingang Méni sich einen Apostel
Jesu Christi nennt und der — aus Epiphanius sowie auch die
Antwort darauf griechisch — vollstandig mitgetheilt wird, soll
Marcellus und die Seinigen #iber ihren falschen Glauben be-
lehren und fiir den manichdischen Dualismus gewinnen, wah-
rend zugleich einige Hauptsitze der Heiligen Schrift, auch in
Bezug auf Christus, angegriffen werden. Mehreres wolle er
bei seiner Anwesenheit mittheilen.

V1. Marcellus nahm den Ueberbringer freundlich auf, Ar-
chelaus dagegen knirschte mit den Zahnen und wunschte den
Verfasser des Briefes in seine Gewalt. Marcellus lud letzteren .
in einer kurzen Antwort zu sich, die, da Turbo zuriickzukeh-
ren sich weigerte und nichts mehr von Mani und seiner Lehre
wissen wollte, ein eigener Diener des Marcellus, Callistus mit
Namen, an Méni, den er in einem gewissen Castell Arabion
findet, nach drei Tagen fiberbringt, Dieser macht sich augen-
- blicklich auf den Weg, wihrend Turbo das Haus_des Mar-
cellus nicht verlasst und keine der Unterhaltungen des Bi-
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schofs Archelaus versiumt. Marcellus und Archelaus fragen
ihn eifrig aus, wer Méni sei, woher und was er lehre. Turbo
theilt nun Alles deutlich mit und setzt die Glaubenslehre des
Maini auseinander.

VII. Wenn ibr den Glauben Méni’s kennen lernen wollt,
hebt ér an, so horet meinem kurzen Bericht zu. Er verehrt
zwei ungeborne aus sich selbst hervorgegangene ewige Gatter,
die einander gegenseitig bekampfen, und von denen er den
einen als guten, den andern als bosen Gott einfiihrt. Den
einen nennt er Licht, den andern Finsterniss. Ein Theil des
Lichtes. sei die menschliche Seele, der Korper ein Theil der
Finsterniss und das Werk, dwutodpyypa, der Materie. Ihre
Vermischung oder Verbindung zeigt er in dem Beispiel, als
wenn zwei anfanglose feindliche Konige miteinander kampf-
ten und jeder seine Partei hatte, die Finsterniss aber schreite
aus ihren Grenzen und beginne den Kampf mit dem Licht.
Als der gute Vater erfuhr, dass die Finsterniss seine Erde
tiberfallen habe, schuf er aus sich eine Macht, virtus, duvapg,
Lebensmutter, Mater vitae, Myjtyp i {wij¢ genannt, mit der er
den ersten Menschen (bestimmter: Urmenschen), namlich die
funf Elemente, den Wind, das Licht, das Wasser, das Feuer
und die Materie (?), umgab (Epiphanius: die den ersten Men-
schen d. h. jene fiinf Elemente aus sich hervorgehen liess.
Offenbar richtiger). Mit diesen angethan wie mit einer Rii-
stung, stieg er herab die Finsterniss zu bekimpfen. Die Fiir-
sten, dpyovteg, der Finsterniss aber, die den Kampf aufnah-
men, verschlangen etwas von der vollen Riistung und das ist
die Seele. Es wurde da unten der erste Mensch (der Ur<
mensch) von der Finsterniss hart bedrangt, und wenn ihn auf
sein Bitten der Vater nicht erhort und eine zweite aus sich
hervorgegangene Macht, der lebendige Geist, Spiritus vivens,
Z&v vebpa genannt, gesendet und dieser herabsteigend ihm nicht
die Rechte gereicht und ihn von der Finsterniss befreit hatte,
"so wiirde der erste Mensch zuriickgehalten und in Gefahr ge-
rathen sein. Seitdem also liess er die Seele unten zuriick,
und- daher geben sich die Manichéer, wenn sie einander be-
gegnen, die Rechte zum Zeichen als von der Finsterniss be-
freite. In dieser, sagen sie (Epiphanius: sagt er) namlich,
seien alle Sekten. Dann schuf der lebendige Geist die Welt
und von drei andern Machten umgeben stieg er herab, brachte
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die Archonten herauf und kreuzigte sie an das Firmament, und
das ist dessen Korper, die Sphare. Dann hinwieder schuf der
lebendige Geist die Himmelslichter, luminaria, quortiipag, was
- die Ueberreste der Seele sind, und liess sie das Firmament
umkreisen. Und weiter schuf er die Erde und es sind deren
acht. Der Omophorus aber ist unten und er ist es, der die
Erde auf den Schultern trigt, und wenn er vom Tragen er-
miidet, schiittelt er sich und das ist die Ursache der Erder-
schiitterung ausser der bestimmten Zeit (d. h. ehe noch die
Welt untergehen soll). Deshalb schickte der gute Vater sei-
"nen Sohn von seiner Seite (wortlich: von seinem Schoose)
weg in das Herz der Erde und in die untern Theile derselben,
um ihn geziemend in Schranken zu halten. So oft namlich
eine Erderschiitterung erfolgt, so (geschight diese dadurch
dass) er entweder unter der Ermiidung erzittert, oder (die Erde)
von der einen Schulter auf die andere heriibernimmt. Hier-
auf nun schuf die Materie aus sich selbst die Gewachse, wnd
da diese von einigen Archonten geraubt worden waren, rief
sie (d. i." die Materie) alle die vornehmsten Archonten zusam-
men, nahm von ihnen je eine Gewalt, singulas virtutes, dva
plav Svopry, und bildete den Menschen nach dem Ebenbilde
jenes ersten Menschen und machte die Seele in ihm fest. Das
st, figt Epiphanius hinzu, der Grund der Vermischung.
VIII. Als nun der lebendige Vater die Seele im Korper
bedrangt sah, schickte er, weil er mitleidigz und barmherzig
ist, seinen geliebten Sohn zur Erlosung der Seele; aus diesem
Grunde also und wegen des Omophorus schickte er ibn. Und
der Sohn, als er kam, verwandelte sich in Menschengestalt,
und er erschien zwar den Menschen als Mensch, obgleich er
nicht Mensch war, und die Menschen glaubten, dass er gebo-
ren sei. Nachdem er gekommen war, verfertigte er eine Ma-
schine zur Erlosung der Seelen; "er stellte namlich ein Rad
her mit zwolf Eimern und dieses Rad wird von der Sphare
bewegt und schopft die Seelen der Sterbenden, welche das
grossere Himmelslicht d. i. die Sonne mit ihren Strahlen auf-
nimmt und reinigt und dem Mond iibergibt, und so wird die
. Mondscheibe, die von uns so genannt wird, voll. -Jene zwei
Himmelslichter namlich, sagt Méni, seien Schiffe oder Fahren.
Wenn nun der Mond voll ist, fahrt er die Seelen iiber nach
Osten und so erleidet er eine Abnahme, wenn er von der Last
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erleichtert ist; und -ebenso fiillt sich der Kahn wiederum und
leert sich wiederum, indem die Seelen durch die Eimer ge-
schopft werden, bis er den ihm zukommenden Theil der Secele
befreit haben wird. Er sagt namlich, dass jede Seele und je-
des Geschopf, das sich bewegt, Theil an der Substanz des gu-
ten Vaters habe. Wenn nun der Mond die Last der Seelen,
welche er fahrt, den Armen des Vaters iibergeben hat, ver-
bleiben sie in der Saule des Ruhms, in columna gloriae, év ©§
oty TiK 86En¢, welche die vollkommene Luft genannt wird
(Vir perfectus. Der lateinische Uebersetzer hat dvp mit dwip
verwechselt). Diese Luft aber ist eine Lichtsiule, otido¢ po-
76¢, columna lucis, weil sie von den gereinigten Seelen voll
ist, und das ist die Ursache, durch welche die Seelen erlost
werden. Die Urgpche des Todes aber fiir die Menschen ist fol-
gende. Eine schone, geschmiickte und nette (elegans, Epiph. m-
dovi, mit Ueberredungsgabe ausgestattete) Jungfrau macht sich
heimlich an die Archonten, die vom Lebensgeiste an das Firma-
ment heraufgezogen und gekreuzigt worden sind. Sie zeigt
sich den Mannern als eine schon gestaltete Frau, den Frauen
aber als ein wohlgestalteter und begehrungswiirdiger Jiingling.
Wenn nun die Fiirsten sie so geschmiickt sehen, gerathen sie
durch den Liebeszauber in Leidenschaft, und weil sie dieselbe
nicht erlangen konnen, entbrennen sie, ihres Verstandes be-
raubt, von verliebter Sehnsucht; und wenn sie nun ihr nach-
laufen und die Jungfrau ibnen plotzlich unsichtbar wird, dann
erzeugt der grosse Archon Nebelwolken aus sich, um in sei-
nem Zorn die Welt zu verdunkeln. Und wenn er nun aufs
ansserste abgetrieben ist, ist er wie der schwitzende Mensch
von der Arbeit erschopft; sein Schweiss aber ist der Regen.
Ebenso schiittet der Erntefiirst, messis Princeps, & Jepiopde
&pywv, wenn er von der Jungfrau getauscht ist, die Pest uiber
die ganze Erde aus, sodass sie die Menschen todtet. Dieser
Korper namlich wird Welt (Microcosmus) genannt nach der
Aehnlichkeit mit der grossen Welt und alle Menschen haben
‘unten mit den oberen verbundene Wurzeln. Wenn nun der
Erntefiirst von der Jungfrau getauscht ist, fangt er an dic
Wourzeln der Menschen abzuschneiden, und wenn die Wur-.
zeln der Menschen abgeschnitten sind, beginnt die Pest zu
entstehen, und so sterben sie. Wenn aber die obern Theile
der Wurzeln von ermattender Anstrengung. schwanken, tritt
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Erdbeben ein, und es erfolgt das Schiitteln des Omophorus,
und das ist die Ursache des Todes.

Dieser in ziemlicher Vollstandigkeit hier mitgetheilte Ab-
schnitt aus dem Bericht des Turbo, den auch Epiphanius von
Anfang bis Ende wiedergibt, reiche hin, um einen Vergleich
mit den von unserm Araber iiberlieferten Nachrichten anzu-
stellen. Was nun sowol die Acta als auch Epiphanius von
~ jenem Bericht weiter enthalten, theile ich, obwol darauf un-
zweifelhaft fur die genauere Kenntniss des manichaischen Lehr-
gystems an sich grosser Werth zu legen ist, nur auszugsweise
mit, da der Araber auf den Inhalt dieser Kapitel hochst sel-
ten Bezug nimmt.

IX. Turbo bespricht zunéachst die Transfusion®) der See-
len in andere (Epiph.: in fiinf) Korper. Rie Seele dessen,
der einen Menschenmord begangen hat, wird in den Korper
eines Aussitzigen umgegossen, die, welche Saaten gemdht, in
Stumme. Die Namen der Seelen aber sind der Verstand mens
vol¢, die Vorstellung, sensus (oder notio), éwota, die Klugheit,
prudentia (oder intelligentia) @péwyow, die Einsicht, intellectus
(oder cogitatio), év3dpnow, und das Denken, cogitatio (oder ratio-
cinatio) Moywopé¢. Die Transfusionen sind hochst verschieden-
artig, am haufigsten jedoch so, dass die Umgiessung in solche
Dinge erfolgt, an denen man sich vergangen hat, z. B. wer
eine Maus todtet, in eine Maus umgegossen wird; der Reiche
dagegen geht in einen Armen iber. Wer den Auserwahlten
keine Nahrungsmittel liefert, verfallt den Hollenstrafen (Epiph.:
muss viele Geschlechter hindurch Strafe- leiden). — Aus dem
ganzen Kapitel, das den Auserwahlten nichts zu thun vor-
schreibt, ergibt sich das Anm. 217 zu erwahnende signaculum
manus.

X. Im zehnten Abschnitt kommt Turbo auf das Paradies,
das die Welt genannt wird. Die in ihm befindlichen Baume
(Anspielung auf den Baum des Paradieses) sind die Luste und
andern Tauschungen, welche die Gedanken der Menschen ver-
fithren. Jener Baum der Erkenntniss aber im Paradiese (eig.
aus welchem das Schone, xa)év, die Acta: das Gute, bonum,
erkannt wird), das ist Jesus und die Erkenntniss des Guten

*) MetayylleoSat, daher die Sekte der Metangismonitae oder Transva-
seurs. Vgl. Beausobre.II, 499 und Mosheim S. 867 —874.
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in der Welt. Wer sie erlangt, unterscheidet das Gute vom
Bosen. Die Seele aber, die die Wahrheit nicht erkannt hat,
verfallt .bei ihrem Abscheiden den Damonen und somit dem
hollischen Feuer, und ist sie hier gebessert, wird sie zu wei-
terer Bandigung in andere Korper umgegossen, und so in das
grosse Feuer geworfen bis zur gemeinsamen Vollendung, usque
ad consummationem, dyp. ti¢ ouwrehela¢. Die Propheten wer-
den von Méni fiir Geister der Gottlosigkeit oder der Gesetz-
losigkeit der Finsterniss erklart. Ihren Sinn hat der bose
Archon verblendet, sie sind von ihm betrogen und reden nicht
in Wahrheit. Den Auserwihlten aber, deren nur sieben s&ien,
befahl er, nachdem sie sich durch Essen gesattigt, zu beten
(d. h. ununterbrochen ihrem Gottesdienst obzuliegen) und uber
das Haupt beschworenes Oel auszugiessen unter Anrufung
sehr vieler Namen zur Bekraftigung dieses Glaubens; allein
die Namen waren dem Turbo nicht bekannt, die Auserwahl-
ten allein wenden sie an. Der Name Zabaoth, sagt er, sei
die Natur des Menschen und der Vater der Begierde. Adam
lasst er von dem Archon so geschaffen werden, dass dieser
zu seinen Collegen den Archonten sagt: Kommt, gebt mir
von dem Lichte, das wir ergriffen haben, und lasst uns einen
Menschen machen nach unserm Ebenbilde und nach dem des
ersten Menschen. Auf ahnliche Weise schufen sie dic Eva, der
sie von ihrer Begierde, concupiscentia, ém3vpla gaben, um den
Adam zu bethdren. Seitdem erfolgte durch das Schaffen der
Archonten die Bildung der ‘Welt. ‘

XI. Gott hat wegen des geraubten Lichts, das er tag-
taglich durch die beiden Lichter wieder mit sich zu vereini-
gen sucht, nichts mit der Welt zu thun. Der aber, welcher
mit Moses und den Juden und den Priestern sprach, war der
Furst der Finsterniss, daher sind Christen, Juden und Hei-
den, die denselben Gott verchren, eines und dasselbe, denn
das ist nicht der Gott der Wahrheit, sondern der Gott, der
nach ihren Liisten mit ihnen sprach. Wemn dann zuletzt der
Senior, IpesBitne (s. Baur S. 323), sein Bild sichtbar macht,
dann wirft der Omophorus die Welt weg und es bricht nun
das grosse Feuer hervor und verzehrt die ganze Welt. Dann
werden die Seelen der Siinder in alle Ewigkeit hin gefesselt.
Alle Schopfungen aber der Machte aus dem guten Gott — ich
folge hier dem Epiphanius — namlich Jesus, der in dem klei-

-

A 4



12

nen Schiff seinen Sitz hat, die Mutter des Lebens, die zwolf
Steuermiinner, gubernatores, xvBspvitar, die Jungfrau des Lichts,
M Tapévog T GuTG, der dritte Senior, & IlpesBitye & wpltog,
der in dem grossen Schiff seinen Sitz hat, der Lebensgeist,
die Mauer des grossen Feuers, die Mauer des Windes und
der Luft und des Wassers und des innern lebenden Feuers —
alle diese Schopfungen, propagationes, tpoBolai, wohnen bei dem
kleinen Himmelslicht, bis das Feuer die ganze Welt verzehrt
hat, was in einer gewissen Zahl von Jahren geschehen wird,
die jedoch nicht zur Kenntniss Turbo’s gelangte. Dann wird
die 'Wiederherstellung der beiden Naturen erfolgen und die
Archonten' werden unten in ihrem Reiche wohnen, der Vater
aber, nachdem er das Seinige wieder an sich genommen, oben.
Das ist die ganze Lehre, welche Méni seinen drei Schilern
mitgetheilt hat, als er sie nach drei Himmelsgegenden ihren
Weg nehmen hiess. Dem Addas fielen die Gegenden des
Osten zu, Thomas erhielt Syrien, Hermas, ‘ Eppefag, Aegypten.
Sie halten sich bis auf den' heutigen Tag daselbst auf, um
diese Lehre zu predigen.

Hier schliesst der Bericht des Turbo in den Acta wie bel
Epiphanius. Es ist nicht zu leugnen, dass er bei aller Kiirze
ein Ganzes bildet, indem er mit der Lehre von den beiden
Urwesen beginnt und mit dem Untergang der Welt und der
Belohnung der Glaubigen und der Bestrafung der Sunder
schliesst, indem jedes der beiden Principe, das was ihm gehort,
in sein Reich aufnimmt. Sicher aber enthalt dieser Theil nur
aussere Lebren und verschweigt, was die Auserwahlten, deren
Glauben und ihre gesammten Mysterien anlangt.

XTII. Fussend auf die Mittheilungen Turbo’s, von denen
Mini nichts wusste, werden von Marcellus die nothigen Vor-
bereitungen zur Disputation eingeleitet. Maini stellt sich mit
22 auserwahlten Jlmghngen und Jungfrauen ein. Schon sein
Anzug und seine ganze ausserliche Erscheinung, die nach dem
Bericht Anmassung verrath, misfallt. Ausserdem trug er ein
babylonisches Buch unter dem linken Arm. Archelaus, auf
die Unterredung im Stillen- durch das, waser von Turbo weiss,
vorbereitet, erscheint sogleich bei Marcellus, der ihn von einem
augenblicklichen Angriff auf Mani abhalt, das Schiedsgericht
ordnet und dann erst die offentliche Disputation zuldsst. Sie
erfolgt im Hause des Marcellus, natiirlich mit Besiegung Man!’s,

W .
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dem man das erste Wort gegeben, auf eine Weise, dass die
Zuhorer mitten in derselben nur mit Mithe von Thatlichkeiten
gegen ihn durch Archelaus abgehalten werden (s. S. 35).
Nachdem sie geschlosseh (S. 67), erfahrt der Bischof die
grossten Ehren und Marcellus umarmt ihn kiissend, wahrend
die Kinder, denen die @ibrige versammelte Menge folgt, sich
anschicken Méni in die Flucht zu jagen. Die Donnerstimme
des Bischofs stellt auch jetzt die Ruhe her.

Der Inhalt der Disputation bewegt sich (XIII—XXXVIII.
S. 24—67) zwischen Méni, Archelaus und den vier Richtern
— diese sprechen stets gemeinsam — zur Widerlegung des
erstern vorzugswelse um die richtige Deutung von Bibelstel-
len, die MAni seinem System angepasst hat, und enthalt in
ihrer weitern Ausfiihrung nichts, was zur Erklirung der vor-
handenen Texte und zur Beforderung unserer Aufgabe bei-
triige. Mani erklart sich im Anfange fiir einen Schiiler Christi
und fiir einen Apostel Jesu, sagt kurz, ich bin der von Jesu
verheissene Paraklet (Ev. Joh. 16, 8. Archelaus S. 87 meint,
Parasitus sei richtiger als Paraclitus) und zur Vollendung des-
sen gesendet, was Paulus nur stiickweise gewusst (1. Cor.
13, 9). Gerade auch diese Behauptung gibt zu einer langern
Besprechung Veranlassung.

XXXIX. Der Verfasser bemerkt (S. 67), Marcellus habe
die Niederschrift der Disputation gewiinscht und sie sei er-
folgt in nicht ganz feiner Sprache, damit Jedermann sie ver-
stehe. Mani sei geflohen, Turbo dagegen als geweihter Dia-
konus im Hause, in contubernio, des Marcellus geblieben. Mént
gelangte auf seiner Flucht weit weg von Carchar an einen
klemen Diodori vicus oder Diodoridis castrum genannten Ort,
wo ein gewisser Diodorus, ein sanfter Mann, Presbyter war,
und trug hier vor versammelter Menge seine Lehren vor. Da
er keinen Widerspruch fand, gewann er Anhang, worauf Dio-
dorus an Archelaus itber die Vortrige Mént’s berichtet (XL.
S. 68—171).

Archelaus antwortete ihm auf der Stelle, indem er ganz
kurz die Ausspriiche Méni’s widerlegt (XLI—XLIV. 8. 71
—=80). Nun lasst sich auch Diodorus in ein Zwiegesprach mit
Mant siegreich ein. Es wurde aber Abend und so- gehen sie,
die Fortsetzung auf den folgenden Tag verschiebend, ausein-
ander. An diesem frithzeitig kommt unerwartet Archelaus

-
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selbst an, ohne dass es Mént oder sonst jemand erfahrt. Jener
fordert im Gegentheil den Presbyter zur offentlichen Dispu-
tation heraus. Die Zuhorer sind erschienen, Mant hat zu
- sprechen begonnen, da erscheint plétzlich auch Archelaus und
begriisst den Diodor. Méni senkt die Augen und macht Miene
sich dem Kampfe zu entzichen. Archelaus hingegen fordert
die Umstehenden zu Schiedsrichtern auf und Méni ergreift das
Wort. Es tritt ein Augenblick ein (S. 86), wo die Menge
Archelaus zum Schweigen gebracht glaubt und grosse Unruhe
erregt. Archelaus aber nach hergestellter Ruhe besiegt Mani
vollstandig und Beifall zujauchzend verlasst ibn das Volk
(XLV—L. S. 80—94).
‘ Alsbald versammelt jedoch Archelaus d1e Zuhorer von
nah und fern aufs neue, um ihnen nahere Auskunft iiber die
Person Mani, iiber seine Lehre und woher er diese habe, zu
geben. Als Gewahrsmann fir seine Mittheilungen nennt er
einen ehemaligen Begleiter desselben, Sisinius. Die Zuhorer
versprachen ungestorte und ununterbrochene Aufmerksamkeit
bis zum Abend und selbst bei angebrannten Lichtern. Nach
einem Vorwort kommt Archelaus auf Mani, erzahlt von Scy-
thianus aus Scythien, spiter Sarazene, zur Zeit der Apostel
als dem, welcher die Lehre von den zwei Wesen eingefiihrt,
eine in Gefangenschaft gerathene Frau aus der obern Thebais
geheirathet und sich mit dieser nach Aegypten begeben habe,
wo er auch die dortige Weisheit kennen lernte. Hier hatte
er den Terebinthus zum Schiiler, der ihm die vier Biicher"
schrieb, die Mysteria, die Capitula, das Evangelium und den
Thesaurus. Beide, Scythianus und Terebinthus, begaben sich
einmal nach Judaea, um mit den dortigen Gelehrten zusam-
menzukommen. Da iibereilte der Tod den erstern, Tere-
binthus flieht nach Babylonien, eine damals den Persern un-
terworfene, etwa sechs Tage- und Nachtreisen von dem Orte ent-
fernte Provinz, an welchem jetzt Archelaus sprach. Terebinthus
verbreitete dort von sich den Ruhm, wie er voll agyptischer
"Weisheit sei und nicht mehr Terebinthus, sondern Budda ge-
nannt sein wolle, und gab vor, er sei von einer Jungfrau ge-
boren und von Engeln auf Bergen ernahrt. Zwar erfahrt er
Widerspruch, doch streut er seine Lehren, vollkommen den
Manichiismus im Keime, aus, gewinnt aber keine Schiiler,
sondern nur ein altes Weib. An einem frithen Morgen steigt
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er, entweder infolge religioser Vorschrift oder ‘aus List, auf
einen sehr hohen Soller, wo er Namen ausruft, die abet, wie
Turbo oben sagte, nur die sigben Auserwhhlten :gelernt hat-
ten. Ein Geist wirft ihn hinab, jene alte Frau begrabt ihn
und erbt alles, was er aus Aegypten mitgebracht hatte. Diese
kauft sich jetzt zu ihrer Bedienung einen siebenjahrigen Kna-
ben Corbicius, den sie freiliess und in Unterricht gab. Als
er zwolf Jahr alt geworden, starb die Alte, die ihm mit ihrem
ganzen Vermigen auch jene vier von Scythianus geschriebenen
und wenig umfangsreichen Biicher hinterliess. Er begab sich
mit den gesammten Giitern an den im Mittelpunkt des Staates
gelegenen Ort, wo der persische Konig residirte, und anderte
nun seinen Namen in den von Manes um®*). Sechzig**) Jahr
alt geworden und in der dort einheimischen Gelehrsamkeit
ausserordentlich unterrichtet, vorziiglich auch in jenen vier
Biichern, gewann er die oben erwahnten drei Schiler Thomas,
Addas und Hermas. Er ubersetzte“‘) jene Biicher mit’ Bei-
mischung eigener Zusitze, einer Art alter Weibermarchen.
Auch anderte er die urspriinglichen Titel der vier Biicher,
gleich als ob er sie aus sich selbst herausgeschrieben habe.
Dann sandte er seine Schiiler mit dem, was er zusammenge-
schriebeq hatte, aus, um in den hoher gelegenen Gegenden
jener Provinz und in verschiedenen andern Staaten sich An-
hanger zu verschaffen. Thomas ging nach Aegypten, Addas
nach Scythien, Hermas aber zog vor, bei®ihm zu bleiben+t).
Als jene aufgebrochen waren, wurde des Konigs Sohn krank.
Mini bietet seine Dienste an infolge einer offentlichen Auf-
forderung des Konigs unter dem Versprechen grosser Beloh-
nungen an Alle, die helfen konnten. Der Knabe stirbt in den
Armen Mint’s, worauf der Konig diesen in den Kerker zu

* Manem &emetipsum pro Corbicio appellavit; nee Manem, sed Manes;
Persarum enim lingua tali utitur declinatione. Der Verf. will sagen, dass
im Persischen Nominativ und Accusativ gleichlautend sind. Nur wire die
persische Form MAnt, nicht Manes, gewesen.

*#) Zacagni vermuthet in dem prope sexaginta der Handschnft ein
Versehen.

#**) In welcher Sprache jene Biicher geschrieben waren und in welche
sie tibersetzt wurden, wird nirgends gesagt.

1) Was hier tber die drei Schiiler Mani’s von Archelaus mitgetheilt
wird, weicht vollig von dem Berichte Turbo’s iiber sie ab.
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werfen und m?t eisernen Banden zu belasten befiehlt. Auch seine
beidén ausgesandten Schiller wurden aufgesucht, um sie der
Bestrafung su untggwerfen; allpin obgleich fliichtig streuen sie
doch iiberall den ihnen vom Antichrist eingegebenen Samen
der neuen Lehre aus (LI—LIII. S. 94—98).
. Spater kehren sie zu ihrem Lehrer zuriick, statten ihm
Bericht ab, aber horen auch sein Misgeschick, und aus Furcht,
es mochte ihnen Gleiches geschehen, rathen sie zur Heilslehre,
ad salutem, umzukehren. Mani dagegen ermahnt sie nichts
zu firchten und befiehlt ihnen vom Gefangniss aus die Ge-
setzbiicher der Christen sich zu verschaffen. Sie begaben sich
also an Orte, wo Abschriften derselben verfertigt wurden
(Epiphanius sagt: nach Jerusalem), und stellten sich, weil die
Christen sie @iberall mit Verwiinschungen verfolgten, christ-
liche Sendboten zu sein und baten ihnen fiir Geld die ge-
winschten Biicher zu iiberlassen. So kauften sie die sammt-
lichen Heiligen Schriften zusammen und brachten sie zu Mani
ins Gefangniss, der nun alle Stellen aufsuchte, die fiir seine
d. h. des Scythianus Lehre von der Dualitat sprachen, und
indem er Einiges in der Heiligen Schrift anfocht, Anderes ver-
anderte, stritt er so auch gegen mich und behielt nur den
Namen Christus bei, damit er seinen Schiilern nicht den Ein-
gang versperrte. Die Stellen fiber den Paraklet bezog er auf
gich und schickte seine Schiiller von neuem aus, seine Lehre
zu verkiinden. D#s erfahrt der Konig, der damit umgeht ihn
hinrichten zu lassen. Méni, davon in Kenntniss gesetzt und
durch einen Traum gewarnt, besticht die Gefangnisshiiter und
flieht in das Castell Arabion, von wo aus er an Marcellus den
obigen Brief schrieb, der meine Disputation mit ihm zur Folge
hatte. Der bestochene Gefangenwarter wurde getodtet, Méni
aber lasst der Konig bis auf den heutigen Tag vergeblich
suchen. .

. Die Menge, nachdem sie diesen Bericht gehort, wollte
Maini ergreifen und der Gewalt der Barbaren (d. i. der Per-
ser) itbergeben, die jenseits des Flusses Stranga Nachbarn
waren und ihm schon iiberall vergebens nachgespiirt hatten.
Allein, als Archelaus Obiges berichtet hatte, ergriff Mani auf
der Stelle die Flucht und wurde endlich im Castell Arabion
festgenommen und dem Konig iiberliefert, der ihn, um den
doppelten Mord seines Sohnes und des Gefangenwéchters zu -
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richen vor dem Thore der Stadt, nachdem ihm%die Haut ab-
gezogen war, aufhéngen, seine Haut aufblasen und sein Fleisch
den Vogeln preisgeben liess.

Als man von dem endlichen Schlcksale Mént’s Kunde er-
halten hatte, fiigte Archelaus diese dem Bericht iiber die Dis-
putation bei, damit alle davon in Kenntniss gesetzt wiirden,
so wie ich, der ich hier berichtet habe sicut ego, qui inscripsi
in prioribus exposui. Archelaus fithrt nun nochmals weiter
aus, dass Mani seine Lehre durchaus nicht erfunden, sondern
dieselbe als bereits von Andern ersonnen nur verbreitet habe®).
Auch Basilides fithrt er an als einen frithern Lehrer des Dua-
lismus und theilt einige Stellen aus seinen Schriften mit, in
deren Mitte das Manuscript abbricht (LIV—LV. S. 98—102).

Noch lasst Zacagni (S. 102—105) im griechischen Original
und lateinischer Uebersetzung ein Fragmentum Actorum ejus-
dem Disputationis ex Cyrilli Hierosolymitani Catechesi sexta
folgen, das mit der Flucht Mani’s aus dem Gefangniss und
seiner Ankunft in Mesopotamien beginnt, worauf ihm Arche-
laus in obiger Disputation entgegentritt. Daran kniipft sich
kurz der Inhalt einiger Streitpunkte der Disputation.

Der unter VII—XI. (S. 9—22) mitgetheilte Bericht Turbo’s
iiber die Lehren Méni’s, dem Zacagni aus Epiphanius den
griechischen Text beigefigt hat, ist der eigentliche Kern der
ganzen angebhchen Disputation des Archelaus. Verfasser der-
selben mag sein wer er wolle, es gilt mir als ausgemachte
Sache, dass, was in den ersten sechs Abschnitten vorausgeht
und vom zwdlften an folgt, nichts als eine geschickte Einklei-
dung zu obigem Thema ist und zwar in der Absicht durch-
gefiithrt zuerst den Boden fiir den glaubigen christlichen Le-
ser zu ebenen, in Marcellus das Bild eines in jeder Bezichung
vollendeten Christen — immer mit dem stillen Gedanken des
Gegensatzes eines Heiden oder Haretikers — zu entwerfen
und hinzustellen, vor allem aber seine, Unparteilichkeit her-
vorzuheben, indem er sich nicht dem Eifer des Bischofs und
seinem Urtheil blindlings hingab und kurzweg dem Ketzer
Mani Thiir und Thor verschloss, im Gegentheil ihm Gelegen-

#) Es heisst S. 101: Extat tamen tertius decimus liber tractatuum
ejus, cujus initium tale est: Tertium decimum nobis tractatuum scriben-
tibus UWbrum, necessarium sermonem uberemque saluiaris sermo praestavit.
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heit verschaffte sich frei und furchtlos #iber seinen Glauben
auszusprechen und ihm — im Gegensatz zum christlichen Bi-
schof — vier der. angesehensten Manner seiner Stadt, aber
ihrem Glauben nach Heiden, einen Grammatiker und hochst
unterrichteten Rhetoriker, einen wissenschaftlich sehr hoch ste-
henden Arzt und zwei Brider, die treffliche Rhetoren waren,
zu Richtern fiir die angesetzte offentliche Disputation erwahlte
— alles in der Absicht, dem Berichte um so mehr Eingan,
und Glauben zu verschaffen. :

Unbestritten lag dem Verfasser fiir die dem Turbo in den
Mund gelegten Mittheilungen eine Quellenschrift vor. Was
Turbo im Abschnitt VII und VIII erzahlt, stimmt zum grossen
Theil trefflich mit den Angaben des Arabers, wahrend in den
drei folgenden IX—XI nur leise Anklinge bei ihm sich wie-
derfinden. Allein auch diese Abschnitte — von denen IX
iiber eine Seelenwanderung insofern handelt, als der Mensch
etwas der Schopfung nach der Lehre Mant’s Nachtheiliges
zufiigt und dadurch in dessen Sinne eine Siinde begeht, mag
diese nun in einer Verletzung der Pflanzen- oder Thierwelt
oder selbst des Wassers und der Luft bestehen, die folgenden
X und XI aber sich hauptsichlich mit biblischen Personen
und Begriffen nach manichiischer Deutung beschaftigen —
tragen ganz die Spuren der Aechtheit an sich, wie uns im
Verlauf dieser Abhandlung deutlicher werden wird. Daher
erklirt sich auch, weshalb Epiphanius sie vollstandig aufoahm
und weiter nichts, mit der Einleitung dazu durch die beiden
Briefe, und ebenso enthalt das der Kirchengeschichte des So-
crates angehingte Bruchstiick nur IV—XII und XLV.

Auch unserm Araber lag nichts daran fiir seinen encyclo-
padischen Zweck mehr mitzutheilen sls er gethan hat und wir
milssen demgeméss voraussetzen, dass er ebenso seine Quel-
len nur auszugsweise benutzte, dabei aber geschickt die Haupt~
momente der Lehre festhielt und so uns mit einer ziemlich
umfassenden und zum grossten Theil ganz neuen Skizze des
manichaischen Systems bekannt machte.

Die ganze Disputation enthilt nach meiner Meinung nichts
als eine einfache Widerlegung von Hauptsitzen des Mani-
chaismus, wie sie nach den Mittheilungen des angeblichen
Turbo vorlagen, und ihre Form ist eben nur die Einkleidung
dieser Widerlegung, die recht gut, freilich unbesimmt wo,
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wol aber wegen der unsichern Haltung des Drum und Dran
kaum in Mesopotamien, von einem Bischof aufgesetzt sein

kann.
Ich sehe hier ganz von den Grunden ab, die Beausobre
und nach ihm andere Gelehrte gegen die Aechthelt der Dis-
putation und der ganzen Acta ausgesprochen haben und mache
nur auf folgende Umstinde aufmerksam. Zunachst gebe ich
zu, dass irgendwie die Stadt oder die Landschaft Kaskar mit
dem Manichiismus zu thun gehabt hat. Unser Araber kennt
namlich unter den Schriften, die er Méant und den Imémen
nach ihm beilegt, eine Risila Kaskar, ein Sendschreiben an
Kaskar, wie er ahnliche Sendschreiben z. B. an Armenien und
Ctesiphon erwahnt — eine &ussere Nachahmung der aposto-
lischen Briefe des Paulus, der bei Méant und seiner Schule in
hoher Achtung stand. Soviel ist also sicher, dass Kaskar oder
Caschar die einzig richtige Liesart ist, und es kommt zunichst
mr noch darauf an diese Oertlichkeit nachzuweisen. Gelingt
dieses, so fallen alle friihern Vermuthungen darfiber weg, vor-
mgsweise die mehr allgemein angenommene, dass das alte
Carrae, das spatere Harrén, lange Zeit der Hauptsitz der
heidnischen Araber, unter dem Kapydpn oder Kasydpa zu ver-
stehen sei. Die Handschriften (s. Epiphanius S. 617 und 627.
— Photius S. 608—9. — Petrus Sic. S. 37) sagen, Archelaus
sei Bischof Kaoydpwv Chascarorum oder Kalydoov oder Kop-
xapm gewesen. Wir finden also bestimmt die Lesarten Koo-
y%pa und Kaaxapm, und wenn erwihnt werden muss, dass
die Stadt in den lateinischen Acten der Disputation an einer
Stelle auch Charra (S. 4), sonst aber Carchar genannt wird,
so ist doch keineswegs gerathen, Carchar oder Carchara fir
einen Schreibfehler zn erklaren oder anzunehmen, dass Carrae
in der Sprache der Eingebornen 8o geheissen habe, zumal eine
andere Erklarung tbrigbleibt. Dazu kommt, dass in saimmt-
lichen griechischen Quellen (s. auch Assem. Bibl. Or. I, S.
555. II, S. 394, 459. — Beaus. I, S. 138) obige Lesarten
sich finden. Aus einer solchen ist ja auch erst jene lateinische
Uebersetzung geflossen. Dagegen hat die umgekehrte An-
nshme, Charra sei ein Schreibfebler, alles fir sich, zumal
Carrae eine allen Schriftstellern so bekannte Stadt war, dass
ein allgemeiner Irrthum nicht im entferntesten denkbar ist.
Frelhch heisst es in den Acta, die alle spatern Schriftsteller

2‘
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iiber die Manichier ausgeschrieben haben, dass diese Stadt in
Mesopotamien gelegen und unter romischer Bothmassigkeit ge-
standen habe. Alleinschon Beausobre (I,S.1381lg.) hat erwiesen,
dass jenes Kaskar im persischen Gebiet zu suchen sein miisse.
Auch erwahnt er nach Assemani (I, S. 183, 192. III, S. 158)
die Provinz der Kaskarer, und kommt zu dem Schluss (S. 143),
dass Kaskar eine persische Stadt ist, nicht in Mesopotamien,
sondern in Chaldaa (Assem. III, . S. 734) oder im Herzen
von Babylonien. Wir werden aus den verschiedenen orienta-
lischen Quellen sehen, inwiefern er recht hat. Er war auf
dem richtigen Wege, aber nicht im Stande die Frage zum
Abschluss zu bringen, und ich wiederhole hier, um keine Un-
gewissheit iiber den Zweck dieser Untersuchung iibrigzulas-
sen, dass es sich nicht darum handelt, durch dieselbe eine
Bestatigung fiir die wirklich in Kaskar gehaltene Disputation
des Archelaus zu gewinnen, wohl aber darum, dass, da wir
unter den Sendschreiben Mani’s und der ihm folgenden Vor-
steher der Gemeinde auch ein solches an Kaskar finden und
dieses Kaskar offenbar mit dem in den Acta der angeblichen Dis-
putation erwahnten Caschar zusammenfallt, die Oertlichkeit des-
selben nachzuweisen ist. Doch bedaure ich, dass mir Mas'd,
der Kaskar ebenfalls kennt (8. Not. et Extr. VIII, S. 152) und
den ich gern verglichen haben wiirde, nicht zu Gebote steht.
Ich beginne mit Abd’lfeda (eig. Abi’lfidd), dessen von
Assemani angefiihrte Geographie fiir die Untersuchung und
Entscheidung Beausobre’s schliesslich massgebend geworden

ist. Dort steht (S. 327 der Pariser Ausgabe) Lég*b’ bty

A R & ;S Byl & Bpaadly &5,501 g cl_ét d. h
»,Haddschidsch legte den Grund zur Stadt Wasit zwischen
Kuofa und Bagra im Gebiet Kaskar im J. 84 (703)¢. Hier ist
also ein Gebiet, nicht eine Stadt Kaskar genannt — ein Um-
stand, der wohl zu beachten ist und auf den ich spiter zu-
riickkommen werde. Assemani und Beausobre neigen sich zur
Ansicht, dass die Worte ,,in dem Gebiet von (der Stadt)
Kaskar*“ zu uibersetzen seien. — Edrisi, der sein geographi-
sches Werk im J. 548 (1154) vollendete, geht in seiner An-
gabe einen Schritt weiter.. Er sagt (I, S. 367) in der Ueber-
setzung von Jaubert: ,,Die beiden. Stadte von Wasit (d. h.
die zwei Theile oder Halften Wiasit’s auf beiden Ufern des



21

Tigris, die aber zusammen nur eine Stadt bildeten) sind er-
baut an den Ufern des Tigris und durch eine grosse Schiff-
briicke getrennt, die den Verkehr der einen Stadt mit der
andern erleichtert. In beiden sicht man eine Moschee, wo
das Freitagsgebet gehalten wird. Die westliche Stadt fithrt
den Namen Kaskar und verdankt ihre Erbauung dem Had-
dschadsch ben Jusuf al-Maksi (1. al-Kast). Sie ist ringsum
angebaut und umgeben von Dattelbiumen und Baumgarten
und die Wohnungen stossen an einander. Die andere auf dem
ostlichen Ufer gelegene Stadt heisst Wasit “Jrik, das Wasit
von ‘Jrik und ist wie ihre Schwester vollkommen bebant;
ihre Strassen sind breit, die Hauser von merklicher Hohe
u. 8. w. Das Gebiet von Wasit bildet einen besondern und
von den andern Gebieten verschiedenen District. — Man zahlt
‘von da bis Bagdad acht Tagereisen, bis Bagra sieben, bis
Kiafa durch di¢ Stimpfe sechs.s

Da Wisit seinen Ursprung aus dem Anfang des achten
Jahrhunderts datirt, kommt natirlich diese Stadt an sich in
unserer Untersuchung nicht in Betracht, wohl aber, dass die
westliche Halfte derselben den Namen Kaskar fithrt. Diese
~ Benennung ist keine zufallige.

In Jakat's Muschtarik wird Kaskar zweimal erwahnt,
zuerst (S. 289) so, dass zwei Ortschaften Sin und zwar das

Fard

obere und das untere als in (dem Gebiet von) Kaskar )X.:A/

gelegen bezeichnet werden, und dann (8. 431), wo Wasit als
im Gebiet Kaskar gelegen mit denselben Worten wie in
Abit’lMfedd erwahnt wird.

Kazwini (I, S. 299) sagt ebenfalls, dass Kaskar eine
Landschaft (k2L nicht eine Stadt) zwischen Wasit und Basra
‘am aussersten Ende der Batitha oder des Sumpfgebietes sei.
Dessen unterer Theil umfasse Meisan, der obere Kaskar, von
wo guter Reis, Fische, Gefliigel und andere Thiere ausge-
fihrt wirden.

Am ausfiibrlichsten lasst sich das geographische Lexikon
Marasid al-ittil& aus. Dort heisst es unter Kaskar, ,,es sei
ein ausgedehnter Landstrich Xauly 8,5 mit dem Hauptort
Wasit al-kagab zwischen Kufa und B)agra. Bevor aber Had-
dschadsch Wasit griindete, war Chusrau-Sabar der Hauptort.
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Man sagt, dass die Grenze ‘von Kaskar auf der ostlichen Seite
am aussersten Ende des von Nahrawin bewasserten Landes
bis dahin sich erstrecke, wo der Tigris in das Meer einfliesst,
go dass unter dieser Annahme Basra und dessen Bezirk zum
(Gebiet von) Kaskar gehort‘. Der Verfasser erwahnt weiter
die bekanntern daselbst liegenden Ortschaften, unter denen
sich auch das spater zu besprechende Meisin und Dastumeisén
befindet, und bemerkt, dass ausser dem Gebiet von Jsfahin
nur Kaskar eine gleichwohlhabende Bevolkerung zu der Zeit
gehabt, wo diese Gegend unter persischer Oberhoheit stand.
Nach der Eroberung durch die Araber zerriitteten sie die Un-.
ruhen und die Einheit wurde durch neuangelegte Stadte gestort.

Die Stellen, wo Assemani in der Bibliotheca Orientalis von
Kaskar spricht, sind folgende. Er sagt (I, S. 192): Episcopi

duo, Abdas*) urbis Cascar i—zufﬂf ﬁ&v& et Hebedjesu alte-
rius cujusdam civitatis regionis Cascarensium. Ebenda (S. 555)
sagt er, dass die Disputation des Archelaus mit Mént im J.
277 (OI, . S. 735 heisst es: um 261) stattgefunden habe.
Einen Bischof Mesopotamiens (d. h. doch wol, dass Meso-
potamien Sitz eines Bischofs gewesen) erwahnt der H. Hiero-
nymus (Cap. 72 im Catalog). Als Ort des Bischofsitzes be-
zeichnen der H. Epiphanius (Haeres. 66), Socrates (Hist. eccles.
I, c. 22)) und Photius (Lib. I. adversus Manichaeos) Cascar
oder Carchar indeclinabel, oder als Singular oder als Plural
Caschara und Carchara, quae urbs in Mesopotamiae finibus
sita. 3245 Cascar malunt Syri antiquiores: i~ Gargar,
seu 040 Carcar, vel o4 Carcha recentiores. Der Bischof
von Kaskar war der erste des Patriarchats, was weiter darge-
than wird. — Assemani widerlegt alsdann die. Meinung des
Zacagni, dass Carrae unter diesem Namen zu verstehen sei.

~ Aus “Amr’, dem nestorianischen Geschichtschreiber und
Sohn des Matthaeus, der das Chronicon Mari’s in einem Aus-
zuge herausgab, wird (II, S. 394) bemerkt, dass Mari anch
in al-Madéin d. i. Seleucia (?) mit grosser Ausdauer und
Sorge den christlichen Glauben gepredigt habe, denn das sei
die Hauptstadt des Perserreichs und ihre Einwohner zum gross- |

*) Abdas erfuhr im J. 365 Chr. unter Sabtr (I) den Martyrertod.
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ten Theil seien Magier. r(&{& I'L"") ;(g{, $A5y90 o3
J,y' ,SD)L«O uUcU, o)\d! s & 'u.w' il 4.’,' ,SD, Lu.».'
i‘u&}hﬂ! ‘s..).)’ (@ rlbb) )j,b, syDarauf predigte er in Dur--
kunn (richtiger sy20) und Kaschkar (= Kaskar) und setzte
@iber Kaschkar einen Bischof, und das ist der erste Bischof,
der in dieser Gegend eingesetzt wurde, und deshalb galt er
als der oberste und als Vertreter (Vicar) des Sitzes des Patriar-
chen®, der sich in al-Madéin befand. (Das wiirde nach die- -
ser Nachricht bereits im ersten Jahrhunderte Christi gesche-

hen sein). Ebenda (S. 459) werden die Bischofe der Pro-
vinz des Patriarchen aufgezahlt und unter ihnen als der erste
der Bischof von Kagkar r(.':.{ «iiuwl. In einer Anmerkung
dazu, wo die Art der Besetzung des Patriarchats berichtet
wird, ist der Bischof von Kaskar als derjenige genannt, der
als Haupt der Bischofe der Provinz zuerst (weshalb s. III, 11.
S. 22) nach Bagdad (also in einer spatern Zeit wo Kaskar
immer noch Sitz eines Bischofs war) zur Versammlung be-
rufen wird, da er zunichst das verwaiste Patriarchat zu wah- .
ren hat.

Nach III, 1. S. 158 wird ein Mar Aba ),(.;-.{M O

der aus Kagkar stammte und daselbst Bischof war, zum Pa-
triarchen von al-Maddin gewahlt. Als es ihm aber da nicht
gefiel, iibertrug er die Stellvertretung einigen andern Bischofen

,h_..,l, )'d-g rﬁ-“’r(““? xAso! é! -y e ,sund kehrte zu den Sei -
nigen nach Kaskar zuriick, um seinen Wohnsitz in Wasit zu
nehmen‘. — Spater (S. 210) werden zwei Bischofe von Kas-
kar erwihnt, und (S. 232 flg.) ist insofern eine wichtige Stelle,
als auch da Kaskar und Wasit in nachste Verbindung mit ein-
ander gebracht werden. Es heisst daselbst: ,,Johannes ben ‘isa
wurde vom Patriarchen Johannes ben Narsi zum Bischof von
Zawabi (d. h. der Stadte am grossen und kleinen Zab zwi-
schen Bagdad und Wasit mit dem Sitz in Nu manija) ernannt
und gelangte nach diesem zur Administration des Patriarehats,
da (in dieser Zeit) Wasit ohne Bischof war®. — Diese Worte
lassen keinen Zweifel dariiber iibrig, dass, wenn wie II, S. 459
ausdriicklich  gesagt ist der Bischofsitz von Kaskar zu der
Zeit, wo der Patriarch stirbt, unbesetzt ist, der Bischof von
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Zawabi als der auf jenen nach den heiligen Canones folgende
zur Vertretung einberufen werden soll. Da hier nun nicht
Kaskar, sondern Wisit als der erste Bischofsitz der Provinz
genannt ist, so folgt daraus auf das schlagendste, dass, seit-
dem Wisit erbaut war, es fiir vollig einerlei galt, ob man
sagte, der Bischof von Kaskar oder der Bischof von Wiasit.
‘Wir kommen spater auf diesen Punct zurick. In der Ueber-
setzung der Stelle von Assemani heisst es: Unde post eundem
Joannem ad custodiam Sedis vocatus fuit, eo quod Vaseta tunc
temporis Episcopo careret: und nun fiigt Assemani in Paren-
these bei (id munus ad Cascarensem Episcopum spectabat, ut
saepe dictum est: sed Cascarensis Ecclesia cum Vasetensi per
id tempus conjuncta erat). Allein die Kirche von Kaskar und
die von Wasit waren nicht blos zu dieser Zeit mit cinander
verbunden, sondern immer, und hier ist nur das Eine fir das
Andere gesetzt d. h. die spatere Benennung siegte allmilig
aiber die altere. Alles diess geschah 900 Chr. Damit ist za
vergleichen, was S. 554 erwahnt wird: Sabarjesus patria
Bagdadensis, Cascarae et Vasetae episcopus 1111 Chr. Noch
wird Kaskar oder dialectisch Kaschkar S. 444, 508 und 512
erwihnt.

Assemani beschreibt nochmals (ITI, m. S. 734 fig.) Cascara,
urbs in Chaldaea s. Babylonia, cujus in territorio Vaseta con-
dita. Die dann folgende Zusammenstellung fritherer Stellen
ist recht brauchbar,

Nehmen wir alle diese Berichte zusammen, so ergiebt sich
daraus Folgendes. Abw’lfedd, Jakat, Kazwint und das Lexicon
geographicum sprechen von einem Gebliet Kaskar, nirgends
von einer Stadt dieses Namens, Edrisi dagegen nennt den aunf
der Westseite des Tigris gelegenen Theil der Stadt Wasit
Kaskar, und das nach aller Wahrscheinlichkeit insofern, als
eine Ortschaft mit Namen Kaskar von frithern Zeiten her sich
daselbst befand, von dem die ganze Landschaft ihren Namen
fithrte. Dass aber von der Zeit an, wo Waisit erbaut war,
der Name Kaskar in dem von Wisit aufging, sahen wir ganz
deutlich aus mehrern Stellen bei Assemani.

Die Bewohner von Kaskar oder Kaschkar heissen ent-

weder ii}.ﬂ.&ﬂ’ oder w,-‘“-" (richtiger u,é}(&'ﬂ'), allein

auch aus dieser Form wie aus der Bezeichnung ;L:-.{ oot
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wird nicht klar, ob die Bewohner einer Stadt oder einer Land-
schaft gemeint sind. Ausser in den Acta, wo in Carchar ci-
vitate Mesopotamiae steht, findet sich auch bei Epiphanius
(Colner Ausg. 1682. Haeres. 66. S.622) ev Kaoydpy mélet Ti¢
Meoomotaping, also der Zusatz Stadt ausdriicklich. Doch folgt
Epiphanius eben jenen, und sagt an einer andern Stelle (S.
627) év adchi ©j Kaoydpy und ebenda &pystar sl xdpmy wwva
¢ Kapydpov. Socrates (Hist. eccles. c. 22) schreibt <ol
Emoxénov Kaoydpwv, Petrus Siculus (Hist.... edita per Mat-
thaeum Raderum. Ingolstadt 1604. S. 37) el¢ Awdwplda xd-
v T Kapyapav mepiowldog, und endlich Photius (adv. Ma-
nichaeos repullulantes Lib. I.) & 8¢ Xopydpwv ’Emloxoro¢ und
spater Kapydowv 3¢ Tijc albric yupag obtog b lepde dvip “Eqopog v
und Awdopida Kapydpwv xdpny. — Die griechische Pluralform,
wire unter ihr nur die Stadt gemeint, hat doch etwas Auf-
falliges. Auch steht dieselbe stets ohne Artikel.

In den einheimischen Quellen wird vorzugsweise nur die
Landschaft Kaskar genannt, die sich nach Kazwini von Wasit
bis Bagra erstreckt, im geographischen Lexicon dagegen zwi-
schen Kofa und Basra verlegt wird. In jedem Falle umfasst
sie den siidlichen Theil des alten Chaldda oder des heutigen
‘Irdk ‘Arabt, und die Stadt Kaskar wird deshalb nicht, wie
es in den Acta und ihren spatern Abschreibern heisst, in Me-
sopotamien, - sonder in der bezeichneten Landschaft Kaskar
und zwar an der westlichen Seite des Tigris da zu suchen
sein, wo spater Wasit auf ihrem Gebiet gegriindet wurde, so
dass der altere Theil der Stadt den Namen Kaskar fortfiihrte
und wahrscheinlich einer Vorstadt gleich angesehen wurde.

Dieser Widerspruch mit den Acta darf nicht storen, da
gerade auch die in denselben angefithrten Oertlichkeiten und
Namen fiir mich wenigstens ein Grund mehr sind, sie bis auf
den erwahnten auch von Epiphanius fiberlieferten Theil fiir
undcht zu erklaren. Wo liegt das Castell Arabion, wo Dio-
doris, wo fliesst der Fluss Stranga? Niemand hat noch diese
Namen als Stadt oder Fluss aufzufinden vermocht. Dass ge-
rade Kaskar als Schauplatz der ganzen Erzahlung und-jenes
Sieges des christlichen Bischofs iiber das machtig hervortre-
tende Ketzerhaupt vom Verfasser gewahlt wurde, hatte seinen
Grund in der Bedeutung dieses Bischofsitzes, dessen Nen-
nung allein schon hinreichen sollte sich um so mehr Geltung
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zu verschaffen. Durch scine entfernte Lage war er der Con-
trole entriickt und keiner der Kirchenvater, der iiber die Dis-
putation berichtet, hat je diesen Ort gesehen und der Ver-
fasser der Acta sicher selbst nicht. Kennten wir den Inhalt
des an Kaskar gerichteten manichaischen Sendschreibens, so
wiirde wahrscheinlich eine feste Stiitze fir unsere Bedenken
in jhm zu finden sein.

Wir fragen weiter, welches war die Vaterstadt oder das
Vaterland der 7700 Gefangenen, welche gewaltsam nach Kas-
kar geschleppt wurden? Welchem Lande und welchem Herr-
scher gehdrten die Soldaten an, die sie gefangen nahmen und
dahin schleppten? Ist es ohne weiteres denkbar, dass es den
Soldaten, nachdem sie sich von dem Zustande dieser unbe-
waffneten hilflosen Menge fiberzeugt hatten, die sie fiir einen
gestellten Hinterhalt angesehen haben sollen (?), beikommen
konnte, diese Tausende ohne Unterschied, um ein Losegeld
von einem angeblichen Bischof zu erlangen, mit sich fortzu-
nehmen, nachdem sie 1300 getodtet und 500 verwundet hatten?
An die Idee Feinde vor sich zu .haben (mit wem lagen die
Angreifenden im Kriege?) kniipfte sich urplotzlich der Gedanke
an, die wehrlosen Gefangenen als Geisseln zu benutzen. Es
konnte keine ganz kleine Stadt sein, aus der sich gegen 10,000
Menschen zu der Furbitte, die sie nachtlich vor der Stadt
mit Weib und Kind und ohne Kenntniss der nahen Feinde
zuriickhielt, in’s Freie begaben. Noch niemand hat Naheres
fiber die kriegerischen Zustande, von denen eine hier erzahlte
Episode berichtet, nachgewiesen, um einen thatsachlichen Be-
weis fur den Vorfall den Zweiflern entgegenzustellen.

Ebenso mystisch steht es mit den Personen-Namen, nach-
dem wir in volliger Unwissenheit @iber die persische Provinz
gelassen sind, in der sich jenseits des Stranga Méini aufhielt,
so wie iiber die, von weleher Mani hoffte, dass sie, wenn er
den Marcellus fiir sich gewonne, sich vollstandig seiner Lehre
zuwenden wiirde. Einen Bischof Archelaus in Kaskar kennt
man nur aus den Acta, den Presbyter in Diodoris nennen
dieselben Diodorus, Epiphanius dagegen Tryphon. Von den
verschiedenen Perser-Konigen, die im Laufe der ganzen Er-
zahlung in Frage kommen, ist kein einziger namentlich be-
zeichnet und doch mussten dem Verfasser der Acta dieselben
bekannt sein, zumal wenn Archelaus jene dictirte und redi-

’



- 27

girte, wie allgemgin angenommen wird. Di¢ Residenz des
persischen Konigs, dessen Sohn unter den Handen des helfen-
-wollenden Mani gestorben sein soll, erfahrt niemand; auch
wird nie gesagt, wo Mani sich in den verschiedenen Zeiten
aufhielt, wenn nicht in dem unsern Wunderglauben beanspru-
chenden Castell Arabion. Der Verfasser, dem bekannt sein
mochte, dass die Lehre von einem guten und bosen Wesen
unter mehrern der orientalischen Vélkerschaften Glaubenssatz
war, doch eine genauere historische und dogmatische Kennt-
niss entbehrte, beschwort den Scythianus und Terebinthus
herauf, um einerseits Vertreter dieser I.ehre zu haben, anderer-
seits aber dadurch Méani mit seinen Neuerungen herabzusetzen
und zu verkleinern, ‘da das was er lehre nichts Neues, im Ge-
gentheil schon vor ihm der misrathene Versuch, seit Christus
erschienen, gemacht worden sei, sie weiter und namentlich
unter den Christen zu verbreiten. Zwar wird kurz iiber vier
Schriften berichtet, die Mé4ni fiberkorhmen haben soll und die
in der That auch einheimische Schriftsteller, wie Masi{di und
unser Araber fast namentlich kennen, wer aber sagt, in wel-
cher Sprache Scythianus seine vier Biicher abgefasst habe?
Maini soll sie iibersetzt, vermehrt und verfalscht haben. In
welche Sprache iibersetzte er sie? Da der Verfasser der Acta
jene vier Schriften dem Namen nach kennt, so musste er,
wollte er Mani siegreich bekimpfen, sich nihere Kenntniss
von ihrem Inhalt verschaffen, was ihm nicht schwer fallen
konnte, da er ein Zeitgenosse seines Gegners und, ist Arche-
laus Verfagser, sogar ein personlicher Bekampfer desselben
war. Sisinnius musste sie ihm leicht zur Verfiigung stellen und
selbst verstandlich machen kdonnen, wenn etwa die Sprache ein
Hinderniss abgegeben hatte.

Dazu kommt die gesammte legendenartige Einkleidung,
die an die Erzihlungen ,» B8 war einmal* erinnern. Auch hier
erfolgt die im Emgang mitgetheilte Begebenheit zu einer ge-
wissen Zeit quodam in tempore, und hat ziemlich unglanb-
liche Dinge im Gefolge, wie die Zahlung einer grossern Summe
als fitr die Auslosung der Gefangenen verlangt wurde. Das
Motiv dieser Uebertreibung liegt nur zu nahe, und ebenso ist
der an sich unndthige Zusatz, dass Marcellus die Losgekauf-
ten an 700 Tischen speist, ziemlich grossartig. Den Mani-
chaern wird der bitterste Vorwurf daraus gemacht, dass sie
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keinem Nicht-Manichier einen Schluck Trinkwasser reichten
(s. Anm. 226 und 231); hier dagegen wird, um die Verach-
tung des Manichiderthums anzudeuten, geflissentlich hervorge-
hoben, dass Turbo auf seiner fiinftagigen Reise von Mint zu
Marcellus in den von letzterm unterwegs angelegten Herber-
gen keinen Schluck Wasser bekam. Man vergass villig, dass

es christliche Herbergen waren. Ebenso durfte Turbo, um

zur eigentlichen Aufgabe oder zum Thema, das in seinen
Mittheilungen iiber Méni’s Lehre bestand, zu gelangen, nicht
zu letzterm zuriickkehren, weder bekehrt noch unbekehrt.
Auch diese Wendung' gehort wesentlich zur Einkleidung und
vermittelt den Uebergang.

Alles dieses sind fast nur aussere Fragen, die dem. Leser
~ sich aufdrangen, allein ihre Beantwortung ist nicht zu um-
gehen, und das Ganze so beschaffen, dass man solches Her-
umtappen im Dunkeln hochst auffallig finden muss. Dieselbe
Unsicherheit kehrt in allen spatern Schriftstellern wieder und
weist uns entschieden auf einheimische Nachrichten an. Sind
ja doch die Acta die einzige Quelle, aus der jene schopften,
und da alle ihre Schriften nur darauf angelegt sind den Ketzer
und seine Schule zu bekampfen, so muss es um so mehr Wun-
der nehmen, dass man sich nicht weiter umsah und sich be-

gniigte von den manichaischen Schriften und ihrem Inhalt so
viel als nichts zu wissen. Selbst Augustin halt sich nur an
das, was er von den afrikanischen Manichaern fiber ihre Lehre
durch den Schnﬁ;enwechsel und durch Gesprache mit ihnen
erfuhr.

Arge Zweifel treten auch entgegen, wenn man erwagt,
in welch kurzer Zeit Diodor dem Archelaus Nachricht zukom-
men lassen musste, dieser erst schriftlich antwortet und nach-
her unerwartet selbst kommt, wiahrend es bei Zacagni (S. 68)
heisst: Manes (an andern Stellen der Acta auch Manichaeus)
autem fugiens advenit ad quendam vicum longe ab urbe (d. i.
Kaskar) positum, qui vocabatur Diodori. Es miissen sich die
Verhiltnisse z. B. die offentlichen Unterredungen des Pres-
byter mit Méani, die doch ohne grosse Zwischenzeit zu den-
ken sind, ganz eigenthﬁmlich gestaltet haben, wenn diese so
leicht hingeworfenen Angaben die Wahrheit feststellen sollen.
Der ganze Bericht erscheint so vag und unsicher gehalten,

dass_man sieht, es kam dem Verfasser und seinen Nachfolgern

’
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-eben nur darauf an Mani widerlegt zu wissen, die Hille, die
man dieser Widerlegung gab, war gleichgiltig. Eigenthiim-
lich wird man auch berithrt, wenn man das Reinhistorische
in den Acta von den Spatern da und dort mit Zuthaten wei-
ter ausgesponnen findet. Epiphanius z. B. berichtet mehr Ein-
zelheiten iiber Scythianus, dessen Reisen, Reichthiimer und
Eheweib, ebenso iuiber Terbinthus (sic), allein alles Dinge, die
nicht weiter helfen und Folge unsicherer Ueberlieferung und
des Bemiihens sein mdgen, mehr zu wissen als Andere.
Noch liessen sich weitere Zweifel erheben, welche einer
beabsichtigten Kritik der Acta leicht an die Hand gehen wiir-
den. - Was Archelaus behauptet von Siginnius, der als”ein ab-
trinniger Begleiter des Mént geschildert wird, gehort zu ha-
ben *), kann keinen grossern Widerspruch finden, als den ihm
unser Araber entgegenhalt, welcher Sisinnius als den von
Maini selbst vor seinem Tode empfohlenen Nachfolger im Vor-
steheramte bezeichnet, was ganz mit der Abschworungsformel
iibereinstimmt, die Sialwov oy Swadoyov Tij¢ ToUtov paviag insa-
niae ipsius successorem verwiinscht (s. Toll. Insign. itin. Ital.
S.145). Denn es wird doch schwer vorauszusetzen sein, dass
ein zweiter Sisinnius.gemeint sei. Im Gegentheil, der Ver-
fasser der Acta hatte offenbar von ihm als hochstchenden Ma-
nichier gehort und benutzte seinen Namen, um vorzugsweise
dessen Abfall von Mént’s Lehre als auffallig hervorzuheben.
Vgl. Anm. 253. Ob Sisinius oder Sisinnius ist einerlei.
Eine erschopfende Erorterung der Frage tiber die Aecht-
heit oder Unachtheit der Acta miisste zu einer besondern Ab-.
handlung anwachsen, in welche auch die Untersuchung hin-
einzuziehen sein wiirde, ob das Original ein syrisches oder
griechisches sein konne. Soviel wenigstens ist sicher, dass
von Mént’s Seite aus, wenn kein Dollmetscher dazwischen-

*) Es heisst bei Zacagni (S. 94): Sed nunc paucissime (l. paucissima)
dicere volentem deprecor, ut cum silentio audiatis, ut agnoscatis, qui sit,
et unde, et qualis sit iste, qui advenit, sicut Sisinius quidam unus ex
comitibus ejus indicavit mihi, quem etiam ad testimoninm eorum, quae a
me dicentur, si placet, vocare paratus sum. Sed ne ipse quidem dicere
recusavit eadem, quae nos dicimus, praesente Mane; credidit enim do-
ctrinae nostrae supradictus, sicut et apud me alius Turbo nomine. Quae-
cunque ergo contestati sunt mihi, sed et ea quae nos ipsi deprehendimus
in hoc viro, non faciam latere conscientiam vestram.
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trat, die Unterredung nur in syrischer Sprache erfolgen konnte.
Der lateinische Uebersetzer hat offenbar den griechischen Text,
insoweit er ihn seiner Uebersetzung zu Grunde legte, nicht
iiberall vollkommen verstanden, wie einzelne Beispiele zeigen,
oder auch er hat demselben erlauternd zu Hilfe kommen wol-
len. So z. B. giebt er den Singular Yuvy» (S. 13) in den Wor-
ten dypig T0 oy albrod pdpog albaer T Puyi¢ durch den Plu-
ral animarum wieder, wahrend der Singular beizubehalten und
darunter die ‘Weltseele Yuyy amdavtov (8. Anm. 93) zu denken
war. Er selbst hat vielleicht Manches zur Einkleidung hin-
zugethan. Wichtig bleibt in jedem Falle auch das Zeugniss
des 331 Chr. gebornen H. Hieronymus, der bestimmt sagt,
Archelaus habe das Original syrisch geschrieben, es befinde
sich aber auch griechisch iibersetzt in Vieler Hinde, und der
Bischof von Chalcedon Heraclianus nennt bei Photius in der
Bibliotheca (unter Codex 95) den Hegemonius als den, der
die Disputation des Archelaus niederschrieb perscripsit. :

Doch ich breche hier ab, um auf den Schriftsteller iber-
zugehen, der diese ganze vorliegende Arbeit veranlasste. Wir
haben es hier mit einer ganz neuen Urkunde zu thun, und
das wenigstens insofern, als die von Hammer-Purgstall in den
Wiener Jahrbiichern der Literatur (1840. Bd. XC. S.10—26)
gegebene Uebersetzung derselben von ‘dén bisherigen Unter-
suchungen des manichaischen Religionssystems aus dem ein-
fachen Grunde ausgeschlossen blieb, weil man sie nicht kannte.
Allein auch abgesehen hiervon ist es vielleicht gut, dass sie -
nicht benutzt wurde, da sie ganz geeignet-ist an vielen Stel-
len Irrthiimer zu veranlassen und eine Anwendung zu ermog-
lichen, deren Begriindung durchaus keine Berechtigung hatte.
Ein kritisch berichtigter Text liegt der Uebersetzung nicht zn
Grunde und sie selbst ist vielfach eine willkiirliche und oft
genug geradezu eine unbegreifliche.

Diese neue im Urtext hier zum ersten Mal mitgetheilte so-
viel als moglich kritisch berichtigte und treu iibersetzte Quelle ist
* der Fihrist al-ultm ,,das Verzeichniss der Wissenschaften‘¢ oder
die uns bekannte alteste Literaturgeschichte der Araber, ge-
schrieben 377 der Fl. (987—88 Chr.) von Abt’'lfaradsch Mu-
hammad ben Ishik an-Nadim d. i. der heitere Festgenosse, ge-
wohnlich Ihn Abi Jakitb der Papierhandler al- Warrdk ge-
nannt, der Bagdadenser, insofern er Bagdad entweder zu
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seinem Geburtsorte hatte oder daselbst einen:lingeren Aufent-
halt nahm®*). Die Stelle selbst befindet sich in der ersten Ab-
zweigung oder Unterabtheilung des neunten Buches unmittelbar
hinter dem Abschnitt ber die Sabier, die vorzugsweise den
Forschungen Chwolsohn’s fiber den Sabaismus zu Grunde liegt.

Abgesehen aber von der Neuheit der Quelle liegt ein bedeu-
tend hoher Werth in ihrem Alter und in dem unbestreitbaren
Umstande, dass der Verfasser noch altere Urkunden benutzte,
ja aus den Urschriften der Manichéer oder wenigstens aus
einheimischen Uebersetzungen derselben schopfie. So lange
uns also jene Urschriften selbst unzuganglich sind, werden wir
hier den sichersten Boden fiir unsere Untersuchungen gewon-
nen haben und der Schlichtung des bereits erwahnten fort- .
dauernden Streites naher kommen, ob die griechischen, be-
ziehungsweise lateinischen, oder orientalischen Schriften iiber
die Geeschichte des Stifters des Manichaismus und diesen selbst
den Vorzug verdienen — ein Streit, der zum Theil frither
seine Spitze verloren haben wiirde, wenn die Manner, die ihn
fihrten, selbst etwas mehr genaue Kenner des Orients, seiner
Literatur und seiner Sprachen gewesen waren**). Zugleich

- wird - ein von Gieseler***) wiederholt ausgesprochener Wunsch,
dass orientalische Quellen auch noch anderer kirchenhistorischer
Fragen aufgeschlossen werden mochten, seiner Erfullung durch
einen neuen Vorschritt entgegengefithrt.

Eines nur ist zn bedauern, dass unser Verfasser die Schrif~
ten nicht nennt, die er zu seinen Ausziigen benutzte. Den
ihm eigenen Bericht leitet er gewohnlich mit seinem Namen
ein: Es sagt Mubammad ben Ishik; doch es geschieht nur da,
wo er eine Zusammenstellung einzelner Nachrichten als von
sich ausgehend bezeichnen will, wahrend sonst iiberall Méni

*) 8. dber das Werk die Zeitschrift der DmG. Band XIII, Heft 4.

S. 589 fig., wo auf dltere Nachrichten itber dasselbe hingewiesen ist. —
Ueber dxe benntzten Handschriften das Weitere am Schlusge dieser Vor-
erinnerun,

=) Benmdot, Wolf, Cave, Lardner, Walch, Mosheim, Baur z. B. ziehen
mehr oder weniger die griechischen Quellen vor, Beausobre und Neander
entschieden die orieatalisthen.

*#+%) 8, Studien und Critiken I, 1v. 8. 604 und 629 in der Recension
der Abhandlung Manichaeorum indulgentias — e fontibus descripsit A.F,
V. de ‘Wegnern. Lips. 1827. )
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selbst oder die Manichder redend eingefithrt werden. Und
hierin liegt ein Hauptgrund fiir die Behauptung, dass Urschrif-
ten unserm Verfasser zu Gebote gestanden haben. Unstreitig
verfuhr er abkiirzend, nicht so dass er den Text in’s Kurze
zusammenzog, sondern so dass er Satze, die ihm fiir seinen
encyclopadischen Zweck eine zwar nur allgemeine aber immer-
hin zu einem Ganzen gestaltete Uebersicht der manichaischen
Lehre zu geben weniger geeignet schienen, wegliess und jeden
neuen Satz, den er aufzunehmen fiir gut fand, mit einem ,,Es sagt
Mani¢ oder ,,Es sagen die Manichaer¢ einleitete. Absichtlich
habe ich dieses ,,Mani sagt, lehrt, behauptet an keiner Stelle
weggelassen, so sehr es anch bisweilen im Zusammenhange
stort oder durch seine Wiederholung belastigt, da alles dar-
auf ankommen musste, jedes Wort das Mani sprach uns auch
als solches zu bezeichnen, wie es der Verfasser thut, zumal
wir von seinen eigenen Schriften so fiberaus wenig erhalten
sehen. Vielleicht war seine Quelle eine der Schriften des 346
(957) gestorbenen Mas'ddi. Dieser gelehrte und weitgereiste
Historiker kam in mehrern seiner grossten Werke wiederholt
auf die Manichaer zuriick, und selbst in seinen Goldenen Wie-
sen, die er freilich nur als einen Auszug jener grossern Schrif-
ten gelten lasst, verweist er auf diese, die wir nicht besitzen.
Ausserdem schrieb er ein Werk, das sich neben andern reli-
giosen Sekten, wie den Anhingern des Mazdak, Bardesanes,
Marcion, speciell mit den Manichdern, ihren Lehren und ih-
rem Unterschied von andern Dualisten beschiftigte und das

den Titel fithrt _yaellall ;...,, ool Sl die Schitze der
Religion und das Geheimniss der Gelehrtent. Hadschi Chalfs
kennt es nicht. Als eine der unstreitig wichtigsten arabischen
Schriften verdient sie iiberall aufgesucht zu werden. S. Not.
et Extr. VIII, S. 164 und Journ. as. Janv. 1839. S. 18.
Auch wiirde sein &3L0J! Jyo!l & (H. Ch. &3LeI1) BLIY Ll

»die Auseinandersetzung iiber die Principien der Religion, das
wahrscheinlich eines und dasselbe ist mit Jywof & I
Lo, das @ber alle Haretiker, Dualisten, Materialisten
u. 8. w. seit der Zeit des Chalifen Omar bis zum Tode des

Verfassers handelt, von dem gréssten Interesse sein. Ebenso
kénnte man wenigstens theilweise an Kindi als urspriingliche
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Quelle denken, der mehrere polemische Schrifien sowohl ge-
gen die Manichier als gegen die Dualisten im Allgemeinen
richtete*).

Durch allgemeine Ueberschriften ist der Inhalt der ein-
zelnen Abschnitte von unserm Verfasser zweckmassig ange-
geben, und wenn wir etwas Wesentliches zu beklagen haben,
so ist es die durch alle bis jetzt zugingliche Handschriften
durchgehende Incorrectheit einzelner Stellen. Im Ganzen ist
jedoch das mir Mogliche geschehen, ihnen auf alle Weise zu
Hilfe zu kommen.

Sehen wir uns nun den Inhalt genauer an, so bietet er
des Neuen ebensoviel als er anderweitig die Hilfsmittel ge-
wiahrt, viele streitige Fragen zur Entscheidung zu bringen und
nicht nur historisch sondern auch dogmatisch dem ganzen bis-
her aufgestellten manichaischen Religionssystem eine vielfach
verinderte Fassung zu geben. Der Verfasser beginnt mit
einigen Nachrichten @iber Vaterland, Aeltern, Berufung und
das erste Offentliche Auftreten Mént’s, sowie ilber die Zeit,
wenn dieses erfolgte. Schon diese erste Seite 15st 8o manches
Raithsel, beseitigt vielfache Muthmassungen oder bestatigt an-
dere, indem sie auf das einzig Richtige hinweist, ignorirt aber
Scythianus, Terebinthus und weitere Zuthaten vollstandig.
Es kann nicht fehlen, dass diese Mittheilungen eine ganze
Reihe neuer Fragen auftauchen lassen und zu umfassenden
Untersachungen Veranlassung geben konnten, ahnlich denen
wie sie Chwolsohn in seinen Sabiern verfolgte. Das aber liegt
keineswegs in unserer Absicht, wie schon bemerkt, sondern
wir verbinden mit dieser Veroffentlichung nur den Wunsch,
darch dieselbe Andere zu weitern Untersuchungen anzaregen.
Wohl aber ist es unser ernstes Bestreben gewesen in den ein-
zelnen Anmerkungen Fingerzeige zu geben, worauf vorzugs-

weise die Aufmerksamkeit hinzulenken sein mochte, sowie.

sprachliche und historische Erklarungen kurz niederzulegen
und auf abweichende oder irrige Ansichten neuerer und al-
terer Forscher hinzuweisen und dadurch der Wahrheit immer
naher zu kommen.

%) Vgl. meine Abhandlung iber Al-Kindi, genannt ,der Philosoph der
Araber. Leipzig 1857, wo nr. 118 vgl. mit 167 und 168. Widerlegun-
gen gegen die Manich#ier und Dualisten erwihnt werden.

3

Friery, Mani.
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Die erste auf das System selbst eingehende Ueberschrift
bezeichnet die Liehre MAnt's und seinen Ausspruch iber die
Beschaffenheit des ewigen Menschen (Urmenschen), den Bau
der Welt und die Kampfe zwischen dem Licht und der Fin- -
sterniss. Hier geht er zunichst auf die Beschreibung der bei-
den. Urwesen, des Konigs der Paradiese des Lichts und des
Wesens der Finsternise, ein und sagt auf das bestimmteste,
dass neben diesen gleichewigen Principien des Guten und
Bosen zwei gleichewige Dinge vorhanden seien, der Luftkreis
oder Lichtather und die Lichterde, unter welch letzterer also
nicht unsere gegenwartige Erde oder Welt zu verstehen ist.
Jedem dieser vier gleichewig existirenden Wesen werden Glie-
der oder Eigenschaften ‘beigelegt, dem guten zehn, woven
fiinf als geistig bezeichnete, den'iibrigen drei je fiinf.

Beide, das Lichtwesen und das finstere Wesgen, grenzen
unmittelbar an einander, so dass das Licht die Finsterniss mit
seiner untern Seite berithrt. Aus der Welt der Finsterniss
ging der Satan bervor, dessen Substanzen in seinen Elementen
von Ewigkeit her vorhanden waren. Er wurde Iblis (Diabolus)
genannt, und verbreitete nach allen Seiten hin Verderbem, da
es ihm darum zu thun war einen Ausweg zu finden. So strebte
er auch nach der Hohe, wo er die Strahlungen des Lichts
gewahrte, die er anfanglich nicht achtete, und dia, als sie ihren
Glanz erhohten, ihm Schauder einflissten. Allein seine Zer-
storungslust — ein Bild der fortdauernden Kampfe unter den
Damonen des Reiches der Finsterniss — trieb ibn vor neuem
nach oben und sein Drangen war so heftig, dass die Licht-
erde von seiner allesvernichtenden Gewalt angegriffen und
verletzt wurde. Die Kunde von diesem Einfall drang von der
Lichterde aus durch alle itbrigen (fitnf) Welten hindurch bis
zum Konig der Paradiese des Lichts, der kraft eigener Macht
den Gegner zu bewiltigen gedachte. Es emanirte aus ihm
der (der Zeit nach) ewige Mensoh (Urmensch), der den Kampf
mit dem Satan aufzunehmen bestimmt war. Daher bewapp-
nete er sich mit den fiinf Geschlechtern oder reinen Elemen-
ten, dem leisen Lufthauch, dem Wind, Licht, Wasser und
Feuer, und eilte hinab auf den Kampfplatz — In gleichem
Riistzeug mit Rauch, Brand, Finsterniss, Glihwind und Ne-
bel trat ihm der Satan entgegen — Es siegte der Urteufel
itber den Urmenschen und verschlang von seinem Lichte. Da
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sandte der Konig der Paradiese des Lichts ihm den Freund
der Lichter — eine andere Gottheit, hier die zweite Emana-
tion — zur Hilfe, der ihn von den hoéllischen Stoffen befreite.
Zugleich aber eilten die Frohlichkeit und der Lebensgeist her-
bei und sahen die Umschlingung des Urmenschen und seiner
helfenden Engel, und es rief der Lebensgeist den Urmenschen,
der sich in einen andern Gott verwandelte und dadurch seine
Befreiung gewann.

Infolge jener Umstrickung des Urmenschen und seiner Waf-
fenrstung durch den Urteufel waren die finf Theile des Lichts
mit den finf Theilen der Finsterniss oder die Weltseele (der
verschlungene Lichttheil) mit der Materie unzertrennlich ver-

mischt worden — eine Darstellung dieser Vermischung von

unserm Verfasser mit den physischen und moralischen Folgen
derselben nach dem Ausspruche MAnt’s bis ins Einzelne durch-
gefuhrt, wie sie sich nirgendwo anders wiederfindet. — Doch
stieg trotz dieser erfolgten Vermischung der Urmensch in den
Abgrund des Reiches der Finsterniss herab und durchschnitt
die Wurzeln der fiinf Geschlechter der Finsterniss, um jeden

Zuwachs unmoglich zu machen. Nach seiner Riickkehr be~ -

freite er sich von dem ihm und seinen Geschlechtern anhén-
genden Gemisch, das Engel bei Seite schoben, wahrend die
gefangenen Damonen in der Hohe aufgehangen (am Firmament
gekreuzigt) wurden.

Um nun die vermischten Lichttheile oder die Weltseele
(Jesus patibilis) von den dunkeln Theilen auszuscheiden, war
ein Lauterungsprocess nothwendig, und zur Einleitung und
Ausfithrung desselben erhielt ein Engel den Befehl die gegen-
wartige Welt von den gemischten Theilen zu bauen. Dieser
baute zehn Himmel und acht Erden, ein anderer Engel trug die
Himmel (Splenditenens), ein anderer hielt die Erden in die Hohe
(Omophorus). Den Eingang zu den Himmeln beschreibt Mént
genauer und fiigt hinzu, dass der schaffende Engel durch die
Luft die unterste der Erden mit dem Himmel verband, um
die so geschaffene. Welt einen Graben zog, in den die aus-

geschiedenen dunkeln Theile geworfen werden sollten, und.

hinter diesem Graben eine Mauer auffithrte, damit die Fin-
sterniss nicht wieder hineindringen konnte.

Zur weitern Ausfithrung des Liuterungsprocesses. schof
- *

M
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der Engel die Sonne und den Mond, von denen jene das mit -
den hitzigen Teufeln vermischte, dieser das mit den kalten
Teufeln vermischte Licht ausscheiden sollte, und zwar an der
Saule des Lobpreises, an der unter Lobpreisungen das aus-
geschiedene Licht emporsteigen, von dem Monde der Sonne
und von dieser dem Licht itber sich in der Welt des Lob-
- preises und zuletzt.der Welt des reinen Lichts iibergeben wer-
"den solite. Nachdem so das gemischte Licht bis auf den
moglichst kleinsten Theil ausgeschieden war, lassen der Splen-
‘ditenens und der Omophorus ihre Lasten los, das Oberste
stirzt auf das Unterste, es entsteht ein allgemeiner Weltbrand
in einer Dauer von 1468 Jahren, der alles auflost und so die
letzten gebundenen Lichttheilchen ausscheidet. Der Geist der
" Finsterniss aber, das Bose briitende Princip, die Huméima,
wird in ein fir ihn bereitetes Grab eingeschlossen, dasselbe
mit einem Stein gross wie die Welt verrammelt und so die
Riickkehr der Finsterniss unmdglich gemacht.

Das ist ganz kurz die Lehre von den Urprincipien, ihren
Eigenschaften, ihrem Kampfe und der durch die Vermittelung
" des guten Princips herbeigefithrten Erschaffung der Welt, and
zwar einer Welt ohne Menschen, aber rein construirt, als ob
der Mensch schon ibr Herr sei und der Kampf des Bdsen
und Guten in ihm bestiinde. Ihrer Erschaffung folgt unmit-
telbar die des Menschen, bei der aber nur Geister der Fin-
sterniss thatig sind, doch so dass, wie wir aus andern Quel-
len wissen, das Princip der Finsterniss zur Hervorbringung
des Menschen sich von allen Démonen das von ihnen geraubte
Licht geben liess, um es in den ersten Menschen iibergehen
zu lassen, von dem aus es durch fortgesetzte Zeugung in un-
zahlige Theile zersplittert und es dem guten Principe immer
schwieriger gemacht werden sollte dasselbe in das Lichtreich,
zurfickzufithren.

Maini stellt nun in einem folgenden Abschnitt die Zeu- .
gung des Menschen und dessen ununterbrochene Fortpflan-
zung so dar, dass er die vorziiglichsten Reprasentanten der
menschlichen Leidenschaften sich zu jener Zeugung vereinigen
lasst. Diesem ersten Act der Begattung der Damonen, aus
welcher Adam hervorging, folgte alsbald ein zweiter, dem
das schone Weib, die Hawwa (Eva), ihren Ursprung ver-
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dankt*). Wie das gute Princip in der Absicht das geraubte
Licht zu seinem Urquell zuriickzufithren die Weltschopfung
veranlasst hatte, so arbeitete das bose jener Absicht durch die
Erschaffung des ersten Menschenpaares entgegen. Dieser Wi-
derstand musste unschiadlich- gemacht werden. Die fiinf Ge-
schlechter oder Engel des Lichtgottes érsuchten durch ihr
Bitten, dass, um das in den beiden Geschopfen eingeschlos-
sene- Licht zu - befreien, ein Retter zur Belehrung an Adam
abgesendet werden mochte. Jesus erhielt den Aufirag. Er
belehrte Adam fiiber den Gegensatz des Bosen und Guten,
des Paradieses und der Holle und warnte ihn vor einer An-
naherung an die Hawwd. Adam gehorchte. Dagegen be-
gattete sich der eine der Archonten, die sich zur Zeugung
von Adam und Haww4 vereinigt hatten und von denen zwei,
ein mannlicher und ein weiblicher, zu Hiitern Adams bestellt
waren, mit seiner Tochter Flawwa, und sie gebar den roth-
harigen hasslichen Kéin, der seine Mutter beschlief, infolge
dessen sie einen weissen Sohn gebar, den Habil. Kain be-
schlief seine Mutter zum zweiten Mal, und sie gebar zwei
Madchen, genannt die Weltweise Hakimat ad-dahr und die -
Tochter der Begierde Ibnat al-hirg. Letztere nahm Kéin zur
Frau, erstere Habil. Diese war von dem Lichte und der
Weisheit Gottes iiberstromend, jene jeder Begabung bar. Einer
von den Engeln kam zur Weltweisen und verkiindete ihr die
Geburt von zwei vollkommenen Maidchen. Er beschlief sie
und sie gebar die Raufarjid und Barfarjaid. Habil dariiber
untrostlich hielt Kdin fiir den Vater beider, obwohl die Welt-
weise ihm die Engelsgestalt beschrieb. Er klagte Kiin bei
seiner Mutter Hawwa an, der ihn dafiir mit einem Steine
todtschlug und die Weltweise zum Weibe nahm.

So war zwar der erste Mord begangen; aber noch hat-
ten sich die ersten Menschen nicht versiindigt, um den Sin-
denfall aus ihren Handlungen hervorgehen zu lassen. Es fallt
iiberhaupt nach der hier gegebenen Mittheilung auf, dass kein
Grund von dem eigenthiumlichen Gange vorliegt, den Méni

*) MAni behillt diese Namen fiir die ersten Menschen aus den bibli-
schen Quellen bei, weicht aber in der Erzihlung ihrer Entstehung, wie
wir sahen, von denselben durchaus ab und gestaltet auch die weitere Ge-
nealogie auf besondere Weise.
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die weitere Abstammung von dem ersten Menschenpaar neh-
men lasst. Die Ursache der Ermordung Habil’s ist. zwar mo-
tivirt, allein die beiden Madchen Raufarjdéd und Barfarjad, ob-
wohl zur Freude Gottes geboren, treten wie ihre Mutter nicht
weiter auf als da, wo sie gemeinschaftlich mit Adam in das
Lichtreich eingehen, ohne von ihren guten Eigenschaften in
. dieser Welt irgend einen Gebrauch gemacht zn haben. Letz-
terer Umstand lasst hier Auslassungen voraussetzen, die zwar
unser Verfasser zu seiner Uebersicht des Manichaismus fir
zwecklos hielt, die aber fiir eine einganglichere Kenntniss der
Urgeschichte der Menschheit nach Méni’s Idee. manchen Auf-
schluss gegeben haben wiirden. Diese Anklange lassen ahnen,
wie viel uns verloren gegangen ist. .
Es galt nun den allgemeinen Siindenfall herbeizufiihren.
Zwar wird auch hier die Hawwi das Mittel dazu, an die
Stelle der Schlange aber treten damonische Haupter, Archon-
ten, und einer der hervorragendsten unter ihnen, der Sindid,
wohl das Oberhaupt & "Apywv & péyag, wie ihn Epiphanius
(8. Zacagni S. 14) nennt, der uns hier als eine schon bekannte
Personlichkeit vorgefithrt wird, wéahrend die Theile der Er-
zahlung uns abgehen, in denen er zuerst Sindid genannt und
wahrscheinlich seine weitere Stellung und Function naher an-
gegeben ist, unterrichtet die Hawwa in dem Zauber, durch
den sie Adam verfithren soll. Es gelingt ihr, Adam lasst sich
durch ihre Verfuhrungskiinste fesseln und Hawwa gebar einen
Sohn, der durch Anmuth und Schénheit sich auszeichnete.
So war denn der Sundenfall eingetreten. Adam, in welchem
die durch seinen Erzeuger von allen damonischen Firsten ver-
schlungenen Lichttheile vereinigt waren, veranlasste durch
seine Begattung mit Haww4 eine Zertheilung derselben, er-
schwerte dadurch die Bekimpfung des Bdsen und machte letz-
teres erst recht heimisch auf der Erde*). Dennoch mochten

-——

*) Auch die Katharer im 11. und 12. Jahrhundert behaupteten ,.die
Stinde der Uraltern im Paradiese sei keine -andere gewesen als der Bei-
schlaf, wozu sie von dem Weltschopfer, der zugleich der Gott des Bosen
ist — ein Widerspruch mit unserm Verfasser — in der Absicht verlockt
worden seien, damit die Menschen selbst die Gefingnisse hervorbrachten,
durch welche die Seelen ihrer Nachkommen fortwihrend in der Herrschaft
der Materie festgehalten wirden.* Vgl. Heinr. Schmid, der Mysticisnrus
des Mittelalters 8. 460.
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auf das Kind iiberwiegend Lichttheile iibergegangen sein, wie
seine Schilderung uns verrath, und der Damonenfiirst grimte
- gich so iiber das Geschopf, dass er in der Hawwé die Lust
erzeugte dasselbe zu todten. Adam, in welchem von Hause
aus das Gute vorherrschend war, fithlte sein begangenes Un-
recht und unternshm die Rettung des Kindes, indem er fir
dessen Ernahrung zu sorgen versprach und durch zauberischen
Schutz dasselbe vor jeder Gefahr und Verfolgung zu wahren
suchte. Auch standen infolge.dessen die Damonenfiirsten
von einem Angriff auf das Kind ab. Adam rettete es und
gab ihm den Namen Schatil. Allein die Feindschaft der bo-
sen Fiirsten gegen Adam dauerte fort und auf ihr Anstiften
liess er sich abermals durch Haww&a verfithren. Sein Sohn
Schitil machte ihm dartiber Vorwiirfe und beide zogen nach
Osten, wo Adam starb und in das Lichtreich einging. Ihm
folgten Schitil, Raufarjdid und Barfarjid und deren Mutter.
Hakimat ad-dabr und die Gemeinde der Gerechten, die Siddikht
d. i. die Auserwihlten, withrend Hawwd, KAin und die Ibnat al-
hirs in das Reich der Finsterniss d. i. in die Hoélle wanderten.

Wie MAni uns gleich im Anfange neben den Principien
des Lichts und der Finsterniss die Lichterde und den Licht-
ather als gleichewig genannt hatte, so unterlasst er nun auch
nicht, in einem dritten Abschnitte beide genauer zu schildern.
Wie ebenfalls schon oben bemerkt wurde, hat die Lichterde
fanf Glieder oder Eigenschaften ebenso wie der Lichtather.
Jene — der sanfie Lufthauch, der Wind, das Licht, das Was-
ser und das Feuer — sind der physischen Welt, di¢se — die
Sanftmuth, das Wissen, die Vernunft, das Geheimniss und die
Einsicht — der intellectuellen und moralischen Welt entnom-
men. Sie bilden die Herrlichkeit oder Grosse der beiden
gleichewigen Substanzen. Mant iberbietet sich, um den Glanz,
die Sohonheit, den Reiz und die wohnliche Ausstattung der
Lichterde so wie den Genuss zu schildern, den der Auf-
enthalt auf derselben gewlihrt. Dazu kommen ihre zwolf Herr-
lichkeiten, die wir uns als die intellectuellen und belebenden
Eigenschaften oder Krifte derselben denken miissen. Es ist
das die terra lucida mit den duodecim membra luminis, In
unoquoque autem membrorum ejus sunt recondita millia in-
numershilium et immensorum thesaurorum, wie es in der
Epistola fandamenti heisst.
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- Dieser terra lucida steht die terra pestifera gegeniiber,
die uns Méni im vierten Abschnitt genauer beschreibt. Alles
was die Lichterde vereinigt, um ihre korperlichen Eigenschaf-
ten — denn sie wira als mit einem Korper begabt dargestelit
— als vollkommen zu bezeichnen in der Pracht ihrer Gegend
den und Einrichtungen, das zeigt die Erde der Finsterniss i
entgegengesetzter Eigenschaft. Sie ist durch Tiefen und Un-
ebenheiten zerkliiftet, durch Siimpfe verpestet, durch zahllose
Quellen, aus denen das Gift des Todes in hohern und niedern
Saulen hervorquillt, eine. Grabeshdhle, deren Grundfesten trii-
ber Schlamm und die Elemente des Feuers, des Windes und
des schweren Wassers bilden.

So also schildert Méni seinen Glaublgen H1mmel und
Holle und lasst ihnen die Wahl beider. Von gemeiner Sin-
nenlust, wie der Himmel Muhammad’s, weiss der Himmel
Mini’s nichts und er steht in dieser Beziehung auf einer viel
hohern Stufe. Wie mochte auch der hehre Lichtglanz, die
erhabene Grosse und Herrlichkeit, in der nur Reinheit und
seelische Seligkeit thront, sich mit solcher Vorstellung ver-
tragen, die schon auf dieser Erde die Auserwahlten durch dxe
That verleugnen mussten.

Maéni, nachdem er in allgemeinen Umrissen sein System
gezexchnet tritt nun seinen Anhangern selbst niher und be-
spricht in einem fiinften Abschnitt die Bedingungen, von denen
der Eintritt in seine Gemeinde abhingt. Die grossere oder
geringere Strenge in Befolgung der von ihm geltend gemach-
ten Pflichten scheidet seine Anhanger in zwei Classen, die .
hier die Wahrhaftigen Siddikin und die Zuhérer Sammé én
genannt werden. Maéni verlangt vor allem Selbstpriifung, ob
der Eintretende Kraft genug besitzt jede Sinnenlust zu unter-
dritcken, welche Art von Genuss sie auch bieten mag, aber
auch sich der gewchnlichen Arbeit, der Zauberei und der
Heuchelei zu entschlagen. Wenn er alles dieses nicht’ ver<
. mag, jedoch die Religion liebt, so mache er sich die Bewah-

rung derselben und den Umgang mit den Wahrhaftigen zur
Pflicht und benutze die Gelegenheit, sich ihnen durch gute
Handlungen und durch Wachsamkeit zu nahern. Er erlangt
dadurch wenigstens die zweite Gestalt oder nach mancher
Priffung den zweiten Grad der Glickseligkeit, die in ihrer
Vollkommenheit nur den Auserwihlten beschieden ist. ’
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In einem folgenden, dem sechsten Abschnitt geht Mani
specieller auf sein Gesetz und die Gebote ein. Sie sind theils
imnere, theils @ussere. An die zehn Gebote fiir die Zuhorer
schliessen sich die drei Siegel des Mundes, der Hand und des
Busens an, die den Auserwablten die hochste Enthaltsamkeit
und die grossten Entbehrungen zur strengsten Pflicht machen.
Dazu kommen die Fasten, die fir die Auserwahlten kaum
nothig waren, da ihr ganzes Leben in gewissem Sinne ein
Fasten war. Unter den Geboten steht der Glaube an die vier
Grossherrlichkeiten, Gott, sein Licht, seine Kraft und seine
Weisheit, obenan. Diese werden erklart, darunter die Weis-
heit als die geheiligte Religion, welche finf Begriffe oder ge-
nau fanf Grade umfasst, die uns einen Blick in die innere
Einrichtung der Gemeinde, in die hierarchische Gliederung
oder Abstufung der mehr oder weniger Eingeweihten thun
lassen. Die zehn Gebote — die Wahl dieser Zahl steht wol
nicht ohne Bezug auf die christlichen zehn Gebote, obwol
Moses von Mani entschiéden verworfen wird — sind weniger
vollstindig als hier auch von Schahrastini (S. 192) aufge-
zahlt,” in frilhern morgen- und abendlandischen Quellen aber
nicht erwahnt.

In demselben Abschnitt belehrt uns Méni uiber die Ge-
bete, deren vier oder sieben — vielleicht nicht alle fur alle zu
allen Zeiten, im Ganzen eilf — vorgeschrieben sind. Die ein-
zunehmende Stellung, Waschung und Richtung geht der Nieder-
werfung voraus, und die bei den ersten sechs Niederwerfungen
— zwolf begleiten wie es scheint die Verrichtung der ge-
sammten Gebete — herzusagenden Gebete sind wortlich mit-
getheilt und geben ein deutliches Bild durch ihre Anrufungen,
aus denen sie allein bestehen, von den hochsten Gegenstinden
ihrer Anbetung, unter denen Mani einen guten Theil Vereh--
rung fir sich in Anspruch nimmt. Den ersten zehn Gebeten
folgt noch ein anderes oder eilftes mit Lobpreisungen, die
nicht weiter erwahnt werden, dagegen sind die tiglichen vier
Tages- und Nachtzeiten, an welchen sie verrichtet werden
sollen, genau bezeichnet.

Von den abzuhaltenden Fasten wird neben den sich wie-
derholenden zweitagigen Fasten, ein dreissigtigiges angeord-
net, das bei Sonnenuntergang taglich durch eine Mahlzeit ge-
brochen wird. Den Sonntag feiern die uneingeweihten Mani-
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chier, den Montag die eingeweihten oder Auserwahlten, was
nichts anderes bedeutet, als dass die letztern neben dem Sonn-
tag, den sie als allgemeinen Feiertag mit der ganzen Gemeinde
begehen, den Montag fir sich zu ihrem geheimen Gottesdienst
und zur Feier ihrer Mysterien vorbehielten.
- In den nichsten drei Abschnitten geht der Verfasser auf
die Geschichte der Sekte iiber, wie diese sich nach dem Tode
Mini’s gestaltete. Soweit seine personlichen Anordnungen
ihren Kinfluss iibten, blieben Spaltungen entfernt, dariiber hin-
aus begann Kampf im Schose der neuen Gemeinde, eine Er-
fahrung, die ihr ebensowenig erspart werden konnte, wie jeder
andern Religionsneuerung oder dem Versuch dazu. Méni er-
nannte vor seinem Hingange -in die Paradiese des Lichts als
. Nachfolger im -Imémat oder dem geistlichen Vorsteheramte
den Sts oder Sisinnius, wie ihn die abendlindischen Quellen
pennen, der bis zu seinem Tode die neue Lehre rein in ihrer
Urspriinglichkeit erhielt, und so geschah es auch noch eine
Zeit lang unter den Imémen, bis ein Zweig der Sekte, die
Dunjawarija, abtriinnig wurde, dem Imd4m den Gehorsam kiin-
digte und eine Spaltung dadurch herbeizufiihren bemitht war,
dass sie neben dem allein berechtigten Sitze desselben zu
Babel selbst einen solchen zu begriinden gedachte. Doch
vereinigte endlich Mihr zu Anfange des 8. Jahrhunderts Chr.
abermals das' gemeinsame Vorsteheramt unter sich. :
Zu dieser Zeit liess sich ein reicher Mann, Namens
Zadhurmuz, mit Aufopferung seines ' Vermogens unter die Aus-
erwahlten aufnehmen. Als er auch unter ihnen verwerfliche
Misbraiuche wahrnahm und nicht fand was er suchte, hatte
er unbefriedigt wie er war in Absicht, sich den DunjAwantja
hinter Balch anzuschliessen. Auf seiner Reise dahin kam er
nach Madiin, wo er mit einem frithern Secretair des obenex-
wahnten Statthalters von ‘IrAk Haddschidsch, einem vermé-
genden Manne, in nahe Berithrung trat. Als er ihm sein Vor-
haben mittheilte nach Churdséin zu gehen, bot ihm der Secre-
tair die Mittel an seine Absichten hier zu erreichen und baute
ihm selbst die Tempel oder Versammlungshauser. Zadhurmuz
wiinschte nun von den Dunjiwarija einen Vorsteher, allein
man schlug ihm denselben ab, da nur einer, und das sei der
von Babylon, dieses Amt zu bekleiden berechtigt sei. Aus
dieser Antwort ergibt sich, was oben bemerkt wurde, dass
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unter Mihr aller Zwiespalt tiber das Imimat beseitigt war.
Zadhurmuz fiihrte diesen jedoch wieder dadurch herbei, dass
er das Amt selbst iibernahm und bei seinem Tode Miklas als
Nachfolger empfahl. Dadurch trat eine vollkommene Trennung
in zwei Sekten ein, die Mihrija und Miklasija, wie uns in
einem neuen Abschnitt berichtet wird. Miklds entfernte sich
von ger Geemeinde, vorzugsweise auch in Bezug auf ihre per-
sonlichen Verbindungen, und stérte dadurch ihre gesellschaft-
lichen Einrichtungen. Ein neuer Vorsteher Abd Hilal ad-
Deihtirt aus Afrika stellte zwar die alte Ordnung wieder her,
allein ein abermaliger Neuerer Buzurmihr gewann eine Anzahl
Gemeinden fiir seine Ansichten, bis der Vorstecher Abd Sa'id
Rahé diese wiederum mit den Mihrija versohnte und zu einer
Gemeinde verschmolz. Unter dem Chalifate des Mamin (813—
833) versuchte ein gewisser Jazdanbacht eine abermalige Sto-
rung, gewann aber nur wenige Anhinger.

In dem dritten historischen Abschnitt sind mehrere Dinge
zusammengeworfen. Der Eingang belehrt daritber was sich
die Miklisija und Mihrija gegenseitig vorwarfen. Alles lief
darauf hinaus, dass die Auserwahlten und ihre Vorsteher selbst
sich Aussern Ehrenbezeigungen und Gefahren blosgestellt hat-
ten, wodurch die Vorschriften Mani’s verletzt werden mussten.

Hierauf wendet sich die Erzihlung der Person Mani und
seinem Schicksal zu. Er fand durch Kreuzigung und Thei-
lung seines Korpers in-zwei Halften, die in Dschundisibtr an
zwei Thoren aufgehangen wurden, den Tod unter Bahrim ben
Sabér (1. Hurmuz), der ihn hatte gefangen setzen lassen. Eine
Ursache zu seiner Todtung wird niocht niher angegeben, ist
aber aus den Verfolgungen, die mit seinem Tode far die An-
hanger verbunden waren, vollig erklarlich; es war die Reac-
tion des persischen Priesterthums gegen die neue Lehre. An-
dere widersprechen dieser Grefangensetzung durch Bahram, der
ihn vielmehr daraus befreit habe. Méni hatte ein oder beide
Beine eingebogen, verwarf die Propheten als vom Teufel ver-
fihrt und daher liignerisch, ja schalt sie und sogar Jesus
Teufel oder Satane.

Der Verfasser wendet sich von neuem der Lehre Mint’s
zu und zwar dem Theil iber die letzten Dinge und berichtet
zunachst fiber die verschiedenen Todesarten der Gerechten
oder Eingeweihten, der Zuhorer und der Nicht-Manichier,

[ ]
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Allen erscheinen, wenn der Tod ihnen naht, Lichtgotter und
Teufel. Der Wahrhaftige oder Auserwahlte wird, nachdem
er-jene zu Hilfe gerufen, auf der Siule des Lobprexses in den
Mond entriickt und von da in die Sonne und in die Paradiese
des Lichts erhoben. Der Rest seines Korpers, der Finster-
niss ist, verfallt der Holle. :

Auch dem fiir die Religion und die guten Werke em-
pfanglichen Menschen d. h. dem Zuhorer erscheinen bei sei-
nem Tode jene Gotter und Teufel. Auch befreien ihn die
. Gotter von diesen, aber sein Geist, der noch der Welt, ihren
Schrecknissen und Liisten verfallen ist, vermag nur nach lan-
gem Hin- und Herirren (Transfusionen) sich in den Kreis der
Woabrhaftigen emporzuarbeiten. — Der siindige Mensch end-
lich d. h. derjenige der nicht zu den Glaubigen Mani’s sich
bekennt, wird zur Strafe fur seine Sinnenlust von den Teu-
feln gepackt, von den Lichtgottern mit Vorwirfen verfolgt
und erliegt unaufhérlichen Qualen, bis er mit der Welt ganz-
lich der Holle verfallt.

Auch die Frage iber den Zustand der Seelen nach dem
Tode im Paradiese oder in der Holle wird in einem Schluss-
bericht kurz berithrt. — Der ewige Mensch und der leben-
dige Geist, nachdem das Paradies erbaut ist, nahern sich der
Holle und schauen in dieselbe herab. Ihnen folgen aus dem
Paradiese die Wahrhaftigen, vereinigen sich mit den Gottern
und sind mit ihnen Zeugen, wie die Siinder unter unaufhér-
licher Qual immer mehr in ihre Holle versinken. Von diesen
um Rettung angefleht antworten sie mit Vorwiirfen, durch
welche die Pein der Siinder in alle Ewigkeit hin vermehrt
wird.

Die nachsten zwei Abschnitte besprechen die Schriften
und Abbandlungen Méni’s und der Imdme nach ihm, deren
nahere Angabe hier zwecklos sein wiirde und die am Orte
selbst leicht iibersichtlich ist. Auch das Bruchstick am Ende
des Auszuges itber die Schicksale der Manichder seit Mant's
Tode, ihre wiederholte Verfolgung und Auswanderung, ihre
Heimkehr und ihre zur Zeit des Verfassers nur noch geringe
Zahl in den Landern diesseits des Oxus, ihre Vorsteher zur
Zeit der Umajjaden und Abbdisiden, steht in keinem Bezuge
zu einer Vergleichung der Lehre an sich mit dem was uns
die nicht einheimischen Quellen iiberliefern, sind aber kostbare
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Ueberreste fiir die Geschichte der Sekte, fiir die wir dem
Verfasser nicht dankbar genug sein kionnen.

Der ganze Inhalt spricht fiir sich, dass er auf vollig ein-
heimischen Boden unerschiitterlich wurzelt d. h. weder einen
Christen noch einen Muhammadaner zum Verfasser hat, son-
dern einen oder mehrere Manichier, die entweder urspriing-
lich sich des Arabischen zu ihrer Niederschrift bedienten oder,
was das Wahrscheinlichere ist, die Originale syrisch verfass-
ten, welche spater von Leuten wie al-Kindi und Andere ins
Arabische iibersetzt wurden. :

Obwol ich eigentlich hier zu schliessen gedachte, erlaube
ich mir dennoch Zweierlei zu beriihren, und zwar zunachst in
Hinsicht auf den Umstand, dass in nichts sich ein grdsserer
Widerspruch unsers Verfassers mit den Acta und deren Nach-
folgern findet als in der Jugend- und Bildungsgeschichte Mani’s.
Da ist von keinem Scythianus und Terebinthus, sowie derem
Schriften und von keiner alten Frau die Rede, die den sieben-
' jahrigen Knaben gekauft und spater zum Erben ihrer Giter,
darunter jene Schriften, eingesetzt hatte. Als Méni 24 Jahr
- alt war, lebte sein Vater noch und gewiss auch spiter, da
Mént mehrere Schriften an ihn richtete. Wie mdchte er so
jung als Sklave verkauflich gewesen und wie mochte diese.
Erzahlung der Acta und die an sie sich anknéipfenden weitern
Berichte nur im entferntesten mit der ganz einfachen Darstel-
lung unsers-Verfassers zu vereinigen sein?

Das Zweite betrifft die Meinungsausserungen des Herrn
Prof. Chwolsohn in seinen Sabiern, insofern sie die Person
Méni und seine Lehre zum Gegenstand haben. Derselbe er-
hielt Veranlassung auch von diesem Sektenhaupte zu sprechen .
dadurch, dass er ibn fiir den Mendaismus oder den Glauben
der Sabier des Korans bis zu seinem 24. Jahre erzogen glaubt
und daher nicht iibergehen wollte, was sich ihm Neues fiber
diese Frage darbot. Obwol nun einzelne meiner Bemerkungen
bei betreffenden Stellen sich iiber mehrere von ihm beriihrte
Punkte aupsprechen, so erlaube ich mir doch Einiges hier in
wenig Worten iiber jene Hauptfrage anzudeuten.

Chwolsohn ist an mehreren Stellen (s. I, S. 123 flg.)
nahe daran die Manichder mit den Mendaiten zu identificiren
und lasst Mént selbst bis zu seinem 24. Jahre Mendait sein,
weil nach dem von an-Nadim mitgetheilten Berichte Méni’s



46

Vater durch eine hohere Stimme aufgefordert worden sei, sich
mit den Mugtasila in den Sumpfdistricten, die eben Mendaiten
oder die Sabier des Korans seien, in Verbindung zu setzen.
— 8o kurzweg und leichthin za combiniren getrane ich mir
jedoch deshalb nicht, weil nach an-Nadim d. i. Muhammad
ben Ishak, wie er sich gewdhnlich selbst nennt, Méni lingst
bevor er 24 Jahr alt geworden, allerhand Wandlungen in sei-
ner religiosen Heranbildung erfahren, und sein Glaube und
seine Phantasie von vielen andern Seiten her die.gewaltigsten
Eindriicke erhalten hatte. Sein Vater begab sich mit ihm
schon vor seinem 12. Jahre wahrscheinlich nach Persien und
als er 12 Jahr alt geworden erhielt er gottliche Eingebungen
mit der bestimmten Aufforderung die Glaubensgemeinde, der
er gegenwartig angehore, zu verlassen, was doch nicht gerade
heissen soll, er erhielt den Befehl Mendait zu werden. Auch
wird im Verlauf des Berichts weiter erzahlt, dass er seime
Lebre von den Magiern und den Christen abgeleitet habe,
keineswegs ‘von den Mugtasila, die nach dem Berichte unseres
Verfassers. nirgends weiter in die Geschichte Méni’s hinein-
spielen, sondern nur mit seinem Vater in Verbindung gebracht -
gind. Auch wird zu priifen sein, von welcher Zeit die Rede
ist, wenn es heisst, dass die Mugtasila, was die beiden Grund-
wesen anlangt, mit den Manichdern iibereinstimmten, nachher
sich aber trennten. ’ :

Moge nun der Leser allseitig selbst priifen, was ibm su-
sagt oder nicht. Ich kann mich nur freuen weitere Belehrung
iiber das neuangeregte Thema zu erhalten.




Text des Muhammad ben Ishak.

—_—



Die dem Text beigegebenen Lesarten sind aus vier mit C., H,,
L., V. bezeichneten Handschriften entnommen. C. ist die auf der
kaiserlichen Bibliothek in Paris befindliche neuere durch Baron de
Slane in Constantinopel ins Werk gesetste Abschrift aus.- einem
dortigen Codex des am Anfange mangelhaften zweiten und voll-
stindigen dritten Theils, H. die aus dem Besitze von Hammer-
Purgstalls in die Wiener kaiserliche konigliche Hofbibliothek iuber-
gegangene neuere aus einem etwas vollstindigern Manuscripte des
zweiten und dritten Theils zu Constantinopel besorgte Abschrift,
L. der dritte Theil des in Leyden befindlichen alten Codex, und V.
die in Constantinopel fir die kaiserliche konigliche Hofbibliothek zu
Wien ausgefuhrte und daselbst befindliche Copie des zweiten und
dritten Theils.
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Uebersetzung.






Die Glaubenslehren der Manichéer?.

Muhammad ben Ishak 2) sagt: Mani3), der Sohn des Fut-
tak4) Babak?) ben Abi Barzim, stammte von dem Geschlecht
der Haskani;a‘) ab. Der Name seiner Mutter war Meis?)
oder Andern Utdchim®) oder Mar Marjam®) aus dem

t der As'4nija1°). Maini, wie man erzahlt, ..... 1r)
hatte Haha (Coche) 12) und zwar das Gebiet zur Heimath,
das an Badarija und Béikusiji1%) grenzt, und litt an einem
einwértsgedrehten Beine 14). Sein Vater, heisst es, fiihrte sei-
nen Ursprung auf Hamadén 1) zuriick. Von da begab er sich
nach Babylonien¢) und hielt sich fiir gewdhnlich in al-Ma-
diin??) in dem Stadttheile auf, der Teisifin (Ctesiphon 18)
genannt wird. Daselbst 1) befindet sich der Gdtzentempel,
den Futtak zu besuchen pflegte, wie ihn die andern Bewohner
besuchten. Eines Tages nun rief ihm aus dem innersten Hei-
ligthum?®) des Gotzentempels eine Stimme zu: O Futtak, iss
kein Fleisch, trinke keinen Wein und halte dich von Frauen®!)
_ fern. Drei Tage hintereinander erscholl ihm dieser Ruf zu

wiederholten Malen. Nachdem Futtak dariber nachgedacht
hatte, verband er sich mit Leuten, welche in der Umgegend
~von Dastumeisin2?) zu Hause waren und unter dem Nameén
Mugtasila die sich Waschenden?®) bekannt sind. Noeh be-
finden sich Ueberreste von ihnen in diesem Districte, sowie
in den Sumpfgegenden®¥) bis auf diese Zeit2®) herab. Sie
bekannten sich zn der Lehre, welche anzunehmen Futtak die
Aufforderung erbalten hatte“)
6#



84 v

Nachdem seine Frau, die mit Mint schwanger ging, ibn
geboren?”), geben sie vor2¢), hatte sie in Bezug auf ihn
schéne Traume??) und sah im wachenden 'Zustande, als ob
Einer®) ihn nahm, in die Luft entfithrte und dann wieder-
brachte. Bisweilen blieb er einen oder zwei Tage aus, dann
brachte er ihn wieder zuriick3').

Spéter entfernte sich sein Vater und brachte ihn an einen
Ort, wo er Verwandte 32) hatte, die zugleich seine Glaubens-
genossen waren. Mani sprach trotz seines Kindesalters weise
Worte?®) und als er das 12. Jahr zuriickgelegt hatte, erhielt
er nach seiner Aeusserung von dem Konige der Paradiese des
Lichts3), und das ist seinem eigenen Ausdruck nach Gott
der Erhabene, Eingebungen?33). Der Engel aber, der ihm diese
Eingebungen brachte, hiess at-Taum?¢), was im Nabataischen
soviel als Gefabrte bedeutet. Dieser sprach zu ihm: Ver-
lasse37)- diese Glaubensgemeinde. Du gehorst nicht zu ihren
Bekennern, deine Aufgabe ist Sittenreinheit und Unterdriickung
der Liiste. Es ist aber, wegen deines Jugendhchen
fir dich noch nicht an der Zeit3®), dass du a; '
er das 24. Jahr zuriickgelegt hatte, kam der Engel §
abermals zu ihm und sprach: Die Zeit ist num fiir
dass du offentlich hervortrittst 3°) und deine eigene Lehre“’)
laut verkiindest4?). :

Die Worte namlich, die der Engel at-Taum
an ihn.richtete, waren folgende:

Sei gegriisst, Mini, von mir und von dem Herrn, der
mich zu dir gesandt und dich auserwahlt hat fiir seine Sen-
dung43). ‘Er befiehlt dir aber, dass du zu deiner Lehre4%)
einladest und verkiindest die frohe Verheissung der Wahrheit
die von ihm kommt, und deinen ganzen Eifer darauf verwendest.

Mini, erzihlen die Manichaer, trat an dem Tage, an wel-
chem Sibor der Sohn des Ardaschir44) zur Regierung ge-
langte und die Krone auf sein Haupt setzte?’) — es war ein
Sonntag, der erste Tag des Nisin4¢), wahrend die Sonne im
Widder stand — in Begleitung zweier Manner 6ffentlich auf4?),
die ihm folgten und Anhanger seiner Glaubenslehre waren,
der eine mit Namen Scham tn (Sxmeon“), der andere mit
Namen Zakﬁ“) Auch begleitete ihn sein Vater, um zu se-
hen, wie seine newe Lehre?°) aufgenommen werden méochte.
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Mubammad ben Ishdk berichtet: Mani trat im zweiten
Jahr der Regierung des Romers Gallus auf®!), nachdem Mar-
cion%?) ungefahr hundert Jahre vor ihm unter der Regierung
- des Titus Antoninus®®) und zwar im ersten®?) Jahre seiner
Herrschaft, und Ibn Deisin (Bardesanes ) ungefahr 30 Jahre
nach Marcion erschienen war. Ibn Deisin aber erhielt sei-
nen Namen davon, dass er an einem Flusse Deisdn genannt
geboren wurde.

Miéni behauptete, er sei der Paraklet®®), welchen Jesus,
Heil @iber ihn! als frohe Botschaft verkiindigt habe. Seine
Lehre leitete er von den Magiern und den Christen ab?®7),
und ebenso ist der Schriftzug®®), in welchem die (manichai-
schen) Religionsbiicher geschrieben wurden, aus dem Syrischen
und Persischen entlehnt.

Bevor Mani seine Zusammenkunft mit Sabir hatte, durch-
reiste er ungefahr vierzig Jahre lang®?) die Lander, und lud
nach seiner Riickkehr F‘lr&z, den Bruder des S&br ben Ar-
daschir, zur Annahme seiner Lehre ein®). Firliz vermittelte
auch. dle Einfithrung Méni’s bei seinem Bruder Sabar. Und,
fi Manichier hmzu, er trat bei ihm ein, wahrend auf .

- tern wie zwei Lampen von Licht strahlten ).
Als -#if- Sabar erblickte, erwies er ihm hohe Achtung und
Miént wuchs in seinen Augen an Ansehen, obwol er den Ent.
schluss gefasst hatte sich seiner zu bemaéchtigen und ibn zu
todten. Als er ihm aber gegeniiberstand, ergriff ihn Scheu
vor ihm, und er freute sich iiber ihn und fragte ihn, was er
ihm brachte, ja er versprach ihm sich zu ihm bekehren zu
wollen. Mani bat ihn um eine Menge Angelegenheiten, unter
Anderm, dass seine Schiiler in Persien und allen fibrigen Lan- -
dern seines Reiches Achtung geniessen sollten und dass sie
itberall wohin sie wollten sich begeben konnten. Sabar ge-
wahrte thm Alles, um was er bat. Auch hatte Mént bereits
die Inder, Chinesen und die Bewohner von Churisin zur An-
nahme seiner Lehre aufgefordert und in jedem Bezlrk einen
seiner Schiller zuriickgelassen 2).
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Bericht iber das, was Mani lehrte und seine Ausspriche
tiber die Beschaffenhcit des Ewigen, dessen Namé
gesegnet und gepriesen sei%), tber den Bau der Welt
und die Kimpfe zwischen dem Licht und der Fin-
sterniss.

Mant lehrt: Den Anfang6%) der Welt bilden zwei We-
sen ), das eine Licht, das andere Finsterniss; beide sind von
einander getrennt®6). Das Licht aber ist der erste Gross-
herrliche®?),” durch keine Zahl beschrankt, Gott selbst, der
Kénig der Paradiese des Lichts¢®). Er hat funf Glieder ),
die Sanftmuth, das Wissen, den Verstand, das Geheimniss, die
Einsicht, und finf andere geistige, die Llebe, den Glauben,
die Treue, den Edelsinn?%) und die Weisheit??). Er be-
hauptete ferner, dass der Lichtgott mit diesen seinen Eigen-
schaften anfanglos?®) sei, mit ihm zugleich aber zwei gleich-
anfanglose Dinge bestehen, das eine der Luftkreis (Lichtather),
das andere die Erde?3). Mani fiigt hinzu: Und die Glieder
des Luftkreises sind fiinf, die Sanftmuth, das Wissen, der Ver-
stand, das Geheimniss?%), die Einsicht; und die der
Erde, der leise Lufthauch, der Wind, das Licht?3)," as-
~ ser und das Feuer.

Das andere Wesen7¢) ist die Finsterniss, und deren Ghe-
der sind funf, der Nebel??), der Brand, der Glihwind, das
Gift78) und die Finsterniss.

Méni lehrt: Jenes Lichtwesen grenzt unmittelbar an das
finstere Wesen??) ohne eine Scheidewand %) zwischen beiden;
das Licht berithrt mit seiner (untersten®!) Seite die Finster-
niss, wahrend es nach oben, nach rechts und nach links un-
begrenzt ist. Ebenso ist die Finsterniss nach unten und nach
rechts und nach links endlos. Mani lehrt ferner: Aus dieser
finstern Erde entstand der Satan$2), nicht so, dass er an gich
vom Anfang her ewig war, doch waren seine Substanzen in
seinen Elementen anfanglos.  Ks vereinigten sich nun diese
Substanzen aus seinen Elementen und gingen als Satan her-
vor, sein Haupt wie das Haupt eines Lowen, sein Leib wie
der Leib eines Drachen, seine Fliigel wie die Fligel eines
Vogels, sein Schwanz wie der Schwanz eines grossen Fisches
und seine vier Fiisse wie die Fiisse der kriechenden Thiere39).
Als dieser Satan unter dem Namen Iblis der der Zeit nach



87

Ewige (Urteufel #) "aus der Finsterniss entstanden war, ver-
schlang und verzehrte er (Alles®), verbreitete Verderben nach
rechts und nach links, und stieg in die Tiefe, bei all diesen
Bewegungen Zerstorung und Vernichtung von oben herab
bringend. Dann strebte er nach der Hohe und gewahrte die
Strahlungen des Lichts; sie waren ihm aber zuwider. Als
er spater sah, wie diese sich erhohten, entsetzte er sich, kroch
in sich zusammen und vereinigte sich mit seinen Elementen.
Hierauf strebte er von neuem mit solcher Gewalt nach der
Hohe %), dass die Lichterde ) das Thun des Satan und wie er
auf Mord und Verderben sann, gewahrte. Nachdem sie davon
Kunde erhalten, erfubr es die Welt der Einsicht, dann die Welt
des Wissens, dann die Welt des Geheimnisses, dann die Welt des
Verstandes, dann die Welt der Sanftmuth 88). Als es zuletzt, lehrt
er weiter, auch derKomg derParadiese des Lichts erfahren hatte,
sann dieser auf seine Unterwerfung, und es wéren, fiigt er hinzu,
jene seine Heerschaaren 89) michtig genug gewesen ihn zu be-
waltigen, doch wiinschte er, dass er es kraft eigner Macht
vollfubrbe Er erzeugte demnach mit dem Geiste seiner Rech-
ten ™ inen fiinf Welten®!) und seinen zwolf Elementen %)
ein. 0pf, und das ist der (der Zeit nach) ewige Mensch
(Urmentsch), und berief ihn zur Bekampfung der Finsterniss®3).
Es bewaffnete sich aber, sagt Mani ferner, der Urmensch mit
den fiinf Geschlechtern, und das sind die finf Gotter 94), der
leise Lufthauch, der Wind, das Licht, das Wasser und das
Feuer. Er machte sie zu seinem Ristzeug?) und das erste
was er anlegte®) war der leise Lufthauch. Er hillte dann
den erhabenen leisen Lufthauch °7) mit dem brennenden Licht %)
wie mit einem Mantel ein, zog tiber das Licht das von Atomen
erfiillte?9) Wasser an und bedeckte sich19) mit dem bla-
senden Winde. Hierauf nahm er das Feuer als Schild und
als Lanze in seine Hand und stiirzte sich schnell aus den Pa-
radiesen herab1°t), bis er an die Grenze des Gebietes ge-
langte, das an den Kampfplatz stoest!0).

“Auch der Urteufel nahm seine fiinf Geschlechter 19%), nam-
lich den Qualm (oder Rauch°%), den Brand, die Finsterniss,
-den Glihwind und den Nebel, bewaffnete sich mit ihnen,
machte sie zu einem Schilde 1"5) far sich und trat dem Ur-
menschen entgegen. Nachdem sie mit einander lange Zeit
gekampft, siegte der Urteufel iiber den Urmenschen, ver-
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schlang von seinem Lichte und umgab ihn zugleich mit sei-
nen Geschlechtern und seinen Elementen106). Da folgte ihm
der Konig der Paradiese des Lichts mit andern Gottern, be-
freite ihn und besiegte die Finsterniss. KEs heisst aber der-
jenige, mit welchem der Lichtkonig dem Urmenschen folgte,
der Freund der Lichter0?). Dieser stieg hernieder, und der

Urmensch wurde von den héllischen Stoffen zugleich mit dem,

was er von den Geistern der Finsterniss ergriffen und ver- -

steckt an sich hatte 108), befreit.

Alsdann 109), fihrt Méni fort, machten sich die Frohlich-
keit und der Lebensgeist auf den Weg11°) zu der Grenze,
blickten herab in den Abgrund dieser tiefen Holle, und sa-
hen den Urmenschen und die Engel, wie sie der Iblis, die
uibermiithigen Dranger€!?) und das finstere Leben 113) umga-
ben. Und es rief, sagt Mant, der Lebensgeist den Urmen-"
schen mit lauter Stimme so schnell wie der Blitz11%), und
der Urmensch wurde ein anderer Gott14).

_ Als der Urteufel, lehrt Mani weiter, den Urmenschen in
dem Kampfe umstnckt hatte, vermischten sich von .den finf
Theilen 115) des Lichts mit den fiinf Theilen der Eﬁqmm

Es vermischte sich namlich der Qualm mit dem 1 Laft-

hauch 11%), und daher kommt der (gegenwartige) Lufthauch,

so dass, was sich in ihm von Annehmlichkeit und Erquickung
der Seele und des thierischen Lebens findet, von dem leisen

Lufthauch, und was sich in ihm von Verderblichem und Schad-

lichem findet, vom Qualm herrithrt. — Der Brand vermischte

sich mit dem Feuer, daher was sich in diesem von Verbren-
nen, Vernichten und Verderben vorfindet, von dem Brand,
was aber von dem Erhellen und Erleuchten in ihm ist, von
dem Feuer herrithrt. — Das Licht vermischte sich mit der

Finsterniss. Was sich demnach in ihm117) von diesen dicken

Korpern, wie Gold und Silber und dem Aehnliches, und was

ferner in ihm sich von Klarheit, Schonheit, Reinheit und sonst

Niitzlichem vorfindet, von dem Licht, und was in ihm von

Schmuz, Unreinem, Dickem und Hartem sich vorfindet, von

der Finsterniss herrithrt. — Der Glihwind vermischte sich

mit dem Winde. Was sich nun in diesem von Nutzen und

Annehmlichkeit findet, rithrt von dem Winde, und was

sich in jhm von Beidngstigung, Verletzung und Schadlichem

vorfindet, von dem Glithwinde her. — Der Nebel endlich
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mischte sich mit dem Wasser, so dass, was in diesem von
Klarheit, Stssigkeit und den Seelen Zusagendem sich findet,
vom Wasser, was hingegen von versenkender, erstickender
und vernichtender Kraft, von Schwere und Verdorbenheit in
ihm sich findety vom Nebel herriihrt.

Als nun, sagt Mani weiter, die fiinf dunklen Geschlech-
ter 1'8) mit den finf lichten Geschlechtern vermischt waren,
stieg der Urmensch zu der untersten "Tiefe des Abgrundes
herab, und schnitt die Wurzeln der fiinf dunkeln Geschlechter
ab, damit sie keinen Zuwachs erhielten Dann kehrte er auf-
steigend an seinen Ort auf dem Kampfplatze 119) zuriick. Hier-
auf, fahrt er fort, befahl er einem der Engel dieses Gemisch
gegen die Seite der Erde der Finsterniss, die an die Licht-
erde grenzt12°), nach sich zu ziehen, und hingen sie in der
Hohe auf!?1). Dann stellte er einen andern Engel an und

- ibergab ihm diese mit einander vermischten Theile.

Und es befahl, lehrt Mant, der Konig der Lichtwelt!22)
einem seiner Engel die gegenwartige Welt zu schaffen und sie
von diesen gemischten Theilen zu bauen!23), um jene Licht-
theile von den dunkeln Theilen zu befreitn 24). Er baute also
zehn Himmel und acht Erden‘”), betraute einen Engel die
Himmel zu tragen und einen andern die Erden in der Héhe zu
halten. Jedem Himmel gab er zwolf Thore mit ihren Vorhallen
gross und weit. Jedes einzelne von derr Thoren befand sich
seinem Hiiter gegeniiber, und an seiner entgegengesetzten Seite
an jeder einzelnen von den Vorhallen waren zwei Fliigelthiiren.
In diesen Vorhallen machte er an jedem von ihren Thoren
sechs Stufen und auf jeder einzelnen von den Stufen!26) drei-
ssig Géange und auf jedem Gange zwolf Reihen (Platze), und
legte die Stufen, die Génge und die Reihen von der obersten
Vorhalle aus'??) in der Hohe der Himmel an. Er verband,

Maint weiter, die Luft an der untersten der Erden mit
den Himmeln 128), brachte um diese Welt herum’einen Gra-
ben an, um in ihn die Dunkelheit zu werfen, welche er von
dem Licht ausscheiden wollte. Hinter diesem: Graben fiihrte
er eine Mauer auf, damit nichts von dieser Finsterniss, das
von dem Licht gesondert wiirde, entkame.

Mani fahrt fort: Hierauf schuf er die Sonne und den
Mond !%%), um, was auf der Welt von Licht wire, rein aus-
zuscheiden so dass dic Sonne das Licht, welches: mit den
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hitzigen Teufeln vermischt war, und der Mond das Licht,
welches mit den kalten Teufeln vermischt war!%), an der
Séaule des Lobpreises1%1) rein ausschied, und es steigt das so
ausgeschiedene Licht zugleich mit den sich emporschwingen-
den Lobpreisungen, Hymnen, dem reinen Wort und den from-
men Werken32) in die Hohe. Der Mond tbergibt diese
Lichttheile, fiigt M4ni hinzu, der Sonne, die Sonne aber iiber-
gibt sie dem Licht tiber sich in der Welt der Lobpreisung,
und sie gehen dann in dieser Welt bis zu dem obersten rei-
nen Licht1%3). Dieses zu thun hort sie nicht auf, bis von
dem Licht ein so eng verbundener Theil fibrig bleibt, dass
die Sonne und der Mond es nicht weiter ausscheiden kon-
nen!%¢), Wihrend dieses geschieht!3%), erhebt sich der Engel,
dem das Tragen der Erden obliegt, und der andere Engel
steht von dem Nachsichziehen der Himmel ab3%), so dass .
sich das Hochste mit dem Untersten vermischt?3?), und es.
lodert ein Feuer auf und frisst sich fort in diesen wirren Din-
gen, und hért nicht eher anf zu brennen, bis das, was sich
in ihnen noch von Licht befindet, aufgeldst ist 13%).

Dieser Brand, fehrt Mant, dauert 1468 Jahre'®) und,
fahrt er fort, wenn diese Anordnung zu Ende gefiihrt ist und
die Humima d. i. der Geist der Finsterniss!4?) dic Befreiung
des Lichtes und das Aufsteigen der Engel141), der Heer-
schaaren4?) und der Hiiter 143) bemerkt, so demiithigt sie sich,
wahrend sie den Kampf!4%) sieht, so dass die Heerschaaren
um sie her sie dringen45), und sie kehrt in ein Grab zuriick,
das fir sie bereitet ist. Dann verschliesst er146) dieses Grab
mit einem Steine, der so gross wie die Welt ist, und verram-
melt sie darin. Das Licht ist alsdann sicher vor der Finster-
niss und einer Beschadigung durch sie.

Die Maisijal4?) unter den Manichaern behaupten, dass
noch etwas von dem Licht in der Finsterniss zuriickgeblie-
ben sei.

Der Anfang der ununterbrochenen Fdrtpflanzung nach
der Lehre des Méani.

Hierauf, sagt Mani, begattete sich einer jener Archon-
ten48) und der Sterne!4?) und die drangende Gewalt1%),
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die Habgier 1%1), die Sinnenlust%?) und die Siinde, und aus
ihrer Begattung ging der erste Mensch, welches Adam ist,
hervor l""), und die diesen beaufsxchtlgten, waren zwei Ar-
chonten, ein minnlicher und ein weiblicher l-"4) Alsdann er-
folgte eine zweite Begattung und aus dieser ging das schone
Weib, welches die Hawwa (Eva) ist 156), hervor.

Als nun, lehrt Mént, die finf Engel 156) das Licht Got-
tes, welches die Habgier heimlich entrissen57) und in diesen -
beiden Geschopfen gefangen eingeschlossen hatte 1%8), in seiner
Beschmuzung 1%°) sahen, baten sie1%°) den Boten froher
Kunde161), die Mutter des Lebens!6?), den Urmenschen 193)
und den Lebensgeist 164), dass sie jemanden zu diesem Urge-
schopf16%) senden mochten, der es losmache und errette, ihm
die Erkenntniss und die Gerechtigkeit offenbare166) und ihn
von den Teufeln frei machel6?). Sie sandten also, fahrt er
fort, ‘isd (Jesus16%),-den ein Gott begleitete. Diese ergriffen
die belden Archonten 1%9), setzten sie gefangen und befreiten die
beiden Geschopfe 179).

Es machte sich aber ‘isi (Jesus) auf, lehrt Mani, redete
das Geschopf d. i. Adam an, erklarte 1hm die Paradxese und
die Gotter, die Holle und die Teufel, dic Erde und den Him-
mel und die Sonne und den Mond 171), machte ihm bange vor
der Hawwa, indem er ihn fiber ihre heftige Zudringlichkeit
aufklarte17?), und flosste ihm Furcht ein sich ibhr zu nahern.
Und Adam gehorchte.

Alsdann kehrte der Archon'?3) zu seiner Tochter Hawwa
(Eva) zuriick und beschlief sie mit der Geilheit, die ihm inne-
wohnt, dass sie einen Sohn gebar hasslich von Ansehen und
rothlich, mit Namen Kéin der rdothliche Mann17%). Dieser
Sohn beschlief darauf seine Mutter und sie gebar einen weissen
Sohn, mit Namen Hébil (Abel) der weisse Mann1?5). Hijer-
auf beschlief Kéin nochmals seine Mutter, so dass sie zwei
‘Madchen gebar, die eine mit Namen die Weltweise Hakimat
.ad-dabr17¢), die andere mit Namen die Tochter der Habgier
Ibnat al-hirg1?7). Kain nahm die Tochter der Habgier zur
Frau und gab die Weltweise dem Habil, der sie sich zum
Weibe nahm. Die Weltweise, sagt Méni, stromte ither von
dem Lichte und der Weisheit Gottes, dagegen war in der Toch-
ter der Habgier durchaus nichts davon. Hierauf kam einer von
den Engeln zur Weltweisen und sprach zu ihr: ,,Behfite deine
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Seele, denn du sollst zur Freude Gottes die Mutter von zwei
vollkommenen Madchen werden‘‘. Und er beschlief sie, so dass
sie von ihm zwei Madchen gebar, von denen sie die eine
Raufarjdid (Komm zur Hilfe), die andere Barfarjid (Bringe
Hilfe 178) nannte. Als Habil dieses erfubr, wurde er von Zorn
erfillt und die Traurigkeit nahm ihn ganz ein, und er sprach
zu ihr: Von wem hast du diese beiden Kinder? Ich vermuthe
siec von Kain; er ist es, der dich beschlafen hat. Sie dage-
gen beschrieb ihm die Gestalt des Engels. Dennoch verliess
er sie, .ging zu seiner Mutter Hawwi (Eva), um sich bei ihr
iber das was Kdin gethan hatte zu beklagen, und sagte zu ihr:

Hast du vernommen, was er mit meiner Schwester und mei-’
nem Weibe gethan hat? Das horte Kain, fiel iiber HAbAl her,
zerschlug ihm mit einem Stein 179) das Gehirn und todtete ihn

Hierauf nahm er die Weltweise zum Weibe.

Miéni lehrt weiter: Jene Archonten, jener Smdid (Gewal-
tige 189) und Hawwa waren betriibt iiber das was sie von Kéin
sahen, und es lebrte der Sindid der Haww4 das Kauderwalsch
der Zauberei1®1), damit sie den Adam bezauberte. Sie ging
fort, that wie ihr geheissen und trat ihm mit einem Kranze
von Baumbliite entgegen8%). Als sie Adam fir seine Sin-

nenlust geeignet fand%%), beschlief er sie, und sie wurde
schwanger von ihm und gebar einen anmuthigen, von A.nge

sicht schonen Sohn. Das horte der Sindid, fiel dariber in
Gram und wurde krank, und sprach zur Hawwé: Dieses Ge-
schopf gehort uns nicht 284), es ist ein fremdes. Sie winschte
es zu todten; aber Adam nahm es und sagte zur Hawwi:
Ich werde es mit Kuhmilch und Baumfriichten nahren. Er
ergriff es und entfernte sich18). Da sandte der Sindid die
Archonten ab, dass sie die Baume und die Rinder fortnehmen
und sie weit von Adam entfernen sollten. Als Adam dieses
bemerkte, nahm er das Kind und zog um dasselbe drei Kreise.
Auf den ersten schrieb er den Namen des Konigs der Para-
diese, auf den zweiten den Namen des Urmenschen und auf
den dritten den Namen des Lebensgeistes, ging auf einen ho-
her gelegenen Ort, demiithigte sich vor Gott, dessen Namen
glorreich ist, und flehte zu ihm: Wenn ich gegen Dich 1%6)
eine Siinde begangen habe, so ist das nicht die Schuld dieses
Kindes ’87). Hierauf eilte einer von den dreien1%8) herbei,
indem er den Kranz der Schonheit mit sich fihrte, den er -
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mit seiner Hand zu Adam hinnahm. Als der Sindid und die
Archonten diess wahrnahmen, gingen sie geraden Weges fort 189).
Dann zeigte sich, sagt Méni, dem Adam ein Baum Lutis
(Liotus) genannt9%), aus dem Milch heraustrat. Mit dieser
ernéhrte er den Knaben und gab ihm den Namen des Bau-
mes. Spater nannte er ihn Schatil?®!). Jener Sindid aber,
der fortdauernde Feindschaft gegen Adam und jene Ge-
schopfe 192) aufrichtete, sprach zur Hawwé: Mache dich auf
zu Adam; vielleicht dass du ihn zu uns zuriickfithrst. Sie
eilte sogleich fort und betrog Adam, dass er sie mit seiner
Sinnenlust beschlief. Als ihn darauf Schatil sah, ermahnte er
ihn, machte ihm Vorwiirfe und sagte zu ihm: Wohlan, bre-
chen wir auf nach dem Osten zu dem Lichte19%) und der
Weisheit Gottes. Und er machte sich zugleich mit ihm da-
hin auf und er verweilte dort, bis er starb und in das Para-
dies einging. Schétil aber, - Raufarjid und Barfarjid 194) und
die Hakimat ad-dahr der letzten beiden Mutter folgten mit
der Siddikdt (der Gemeinde der Wahrhaftigen19%) einer und
derselben Richtung und einen und denselben Weg bis zur
Zeit ihres Todes, wahrend die Hawwad, Kédin und die Tochter
der- Habgier in die Holle eingingen.

Beschreibung der Lichterde und des Lichtdthers, welche
beide zugleich mit dem Lichtgotte anfanglos196) gind.

Maint lehrt: Die Lichterde hat-fiinf Glieder, den sanften
Lufthauch, den Wind, das Licht, das Wasser und das Feuer;
und ebenso hat der Lichtather fiinf Glieder, die Sanftmuth,
das Wissen, den Verstand, das Geheimniss und die Einsicht 197).
— Er lebrt weiter: Diese zehn Glieder des Aethers und der
Erde bilden in ihrer Gesammtheit die Grossherrlichkeit 198), —
Diese lichte Erde, sagt er, ist mit einem Korper!®®) begabt,
ist glanzend, heiter, hat einen sanften Strahl und Vollglanz,
auf dessen Grunde die Klarheit ihrer Reinheit und die Schon-
heit ihrer Korper sich abhebt, Form auf Form2), Schonheit™
auf Schonheit, Weisse auf Weisse, Klarheit auf' Klarheit, An-
muth auf Anmuth, Licht auf Licht, Glanz auf Glanz, he.bhcher
Anblick auf hebhchen Anbhck”l), Annehmlichkeit anf An-
nehmlichkeit, Zierlichkeit auf Zierlichkeit, Thorrethen auf
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Thorreihen, Thiirme auf Thiirme, Wohnungen auf Wohnun-.
gen, Herbergen auf Herbergen, Gérten auf Gérten, Baume
auf Baume, Zweige auf Zweige mit Aesten und Friichten, an-.
muthig von Anblick, ein Licht in verschiedenen Farben glan-
zend, eine lieblicher und blithender als die andere, Wolken
auf Wolken und Schatten auf Schatten. Jener Lichtgott .auf
dieser Erde ist ein ewiger Gott20?). — Der Gott auf dieser
Erde, fahrt er fort, hat zwolf Herrlichkeiten, welche die Erst-
geborenen heissen, deren Gestalten gleich seiner Gestalt sind,
sie alle gelehrt und verstindig20%). Und Herrlichkeiten, sagt
er, welche die Hausgeister heissen, die thatigen, die kraftigen.
— Und der sanfte Lufthauch, fiigt er hinzu, ist das Leben
der Welt 204),

Beschreibung der Erde der Finsterniss und ihre Gluth.

Die Erde der Finsterniss, lehrt Mani20%), starrt von Tie- ~
fen, Abgriinden, Durchschmtten, Schichten, Dammen, Siim-
pfen, zerstreuten in Aeste auslaufenden mit dichten Waldun-
gen angefilllten Erdstrecken, Quellen, aus denen von Land
zu Land und von Wall zu ‘Wall Rauch aufsteigt, aus denen
von Land zu Land Feuer und von Land zu Land Finsterniss
emporkommt. Einige dieser Saulen?06) sind hoher als die an-
dern, andere tiefer, und der Rauch, der daraus hervorquill,
ist das Gift207) des Todes. Er steigt aus der Quelle eines
Abgrundes hervor, dessen Grundfesten aus trilhem Schlamm?9%)
bestehen, in dem staubige Erde, die Elemente des Feuers,
die dicken finstern Elemente des Windes und die Elemente
des schweren Wassers sich befinden 209).

‘Die Finsterniss grenzt an diese lichte Erde oberhalb und
diese unterhalb. Beide, das Licht nach oben und dxe Fin-
sterniss nach unten, sind unbegrenzt. .

Wie der Mensch in die Religion eintreten soll.

. Wer, befiehlt Mani, in die Religion eintreten will, dem
liegt ob, dass er sich selbst priife, und wepn er sieht, dass
er die Sinnenlust und die Habgier zu beziahmen, das Essen
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aller Art Fleisch, das Weintrinken und den ehelichen Bei-
schlaf lassen und sich des Schadlichen des Wassers, des
Feuers, der Zauberei und der Heuchelei zu entschlagen ver-
mag, so trete er in die Religion ein?1%); wenn er aber al-
les dieses nicht vermag, so unterlasse er seinen Eintritt. Liebt
- er die Religion, vermag jedoch den Sinnenreiz und die Hab-
gier nicht zu dampfen, so mache er sich die Bewahrung der
Religion?!1) und der Wahrhaftigen 212) zu nutze und begegne
seinen verwerflichen Handlungen durch (Benutzung von) Ge-
legenheiten?13), wo er sich der Thatigkeit, der Gerechtig-
keit214), der eifrigen Wachsamkeit, der Bitte und der from-
men Demuth. ganz hingibt; denn das macht ihn in dieser ver-
ganglichen und der zukiinftigen ewigen Welt zufrieden, und
seine Gestalt wird am jiingsten Tage die zweite Gestalt sein,
von der wir, so Gott will, in dem Folgenden weiter sprechen
werden?15),

Das Gesetz, welches Mani gab, und die Gebote, welche
er auferlegte.

Mint legte seinen Schiilern, Gebote auf, (darunter) zehn
Gebote den Zuhorern?1%), an die sich drei Siegel21?) und
durchaus Fasten von sieben Tagen in jedem Monat®18) an-
schlossen. Die Gebote2!%) aber sind: Der Glaube an die vier
grossherrlichen Wesenheiten229), Gott, sein Licht, seine Kraft
und seine Weisheit. Gott aber, dessen Namen herrlich ist,
ist der Konig der Paradiese des Lichts®2?), sein Licht ist die
Sonne und der Mond, seine Kraft sind die fiinf Engel, der
leise Lufthauch, der Wind, das Licht, das Wasser und das
Feuer 222), und seine Weisheit die geheiligte Religion 228).
Diese umfasst funf Begriffe224), den der Lehrer, das sind die
Sohne der Sanftmuth, den der von der Sonne Erleuchteten,
das sind die Sohne des Wissens, den der Presbyter, das sind
die Sohne der Vernunft, den der Wahrhaftigen, das sind die
Sohne des Geheimnisses, den der Zuhorer, das sind die Sohne
der Einsicht?225),

Die zehn Gebote sind: Unterlassung der Anbetung der
Gotzen, der Liige, des Geizes22%), der Tédtung, des Ehe-
bruchs, des Diebstahls, des Lehrens der triigerischen Vor-
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wande22??) und der Magie, des Festhaltens doppelter Gedan-
kenrichtung, was den Zweifel an der Religion verrath?228), der
Schlaffheit und Mattigkeit im Handeln?29), und das Gebot
der vier oder sieben?3¢) Gebete. Der Mann stehe bei diesem
aufrecht, reibe sich mit laufendem Wasser oder mit etwas An-
derem231) und wende sich stehend nach dem grossen Lichte232),
dann werfe er sich nieder und spreche beim Niederwerfen:
Gesegnet sei unser Fuhrer der Paraklet?3?), der Gesandte des
Lichts, gesegnet seien seine Engel die Hiter, und hochge-
priesen seine Heerschaaren die leuchtenden23%). Das sage er,
wahrend er niedergeworfen daliegt, stehe dann auf und ver-
weile nicht linger in seiner niedergeworfenen Stellung und
halte sich aufrecht. Bei der zweiten Niederwerfung sage
er: Du Hochgepriesener, o du Leuchtender, Méani, unser Fiih-
rer?3), du Wurzel der Erleuchtung, Zweig der Ehrbarkeit,
du grosser Baum, der du ganz Heilmittel bist23¢). Bei der
dritten Niederwerfung sage er: Ich falle nieder und preise
mit reinem Herzen und aufrichtiger Zunge den grossen Gott,
den Vater der Lichter und ihr Element, Hochgepriesener, Ge-
benedeiter, du und deine ganze Grossherrlichkeit und deine
Welten die gesegneten, welche du berufen hast. Dich preist
der da preist deine Heerschaaren, deine Gerechten, dein Wort,
deine Grossherrlichkeit' und dein Wohlgefallen, weil du der
Gott bist, der ganz Wahrheit, Lieben und Gerechtigkeit ist237).
Bei der vierten Niederwerfung sage er: Ich preise und falle
nieder vor den Gottern allen, den leuchtenden Engeln allen,
vor allen Lichtern und allen Heerschaaren2?38), welche von
dem grossen Gott sind. Bei der fiinften Niederwerfung sage
er: Ich falle nieder und preise die grossen Heerschaaren und
die leuchtenden Gotter, die mit ihrer Weisheit auf die Fin-
sterniss eindringen, sie austreiben und bewiltigen239). Bei
der sechsten Niederwerfung sage er: Ich falle nieder und
preise den Vater der Grossherrlichkeit, den Erhabenen, den
Erleuchtenden, welcher gekommen ist von den beiden Wissen-
schaften24?), und so fort bis zur zwdlften Niederwerfung. So-
bald er die zehn Gebete vollendet hat, beginnt er mit einem
andern Gebet, und sie sprechen darin Lobpreisungen aus, die
zn wiederholen uns keine Nothwendigkeit obliegt2¢?). Das
erste Gebet aber wird, wenn die Sonne den mittagigen Punct®#®)
verlasst, verrichtet, das zweite zwischen dieser Zeit und dem
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Untergange der Sonne. Dann folgt das Gebet zur Zeit des
Abends**?) nach dem Untergang der Sonne und hierauf das
Gebet in dem ersten Drittel der Nacht drei Stunden nach
Sonnenuntergang. Bei jedem Gebet und Niederwerfung ver-
fahrt der Betende geradeso wie beim ersten Gebet, und das
ist das Gebet des Heilverkiinders244),

Die Fasten anlangend 24%) wird, wenn die Sonne im Schii-
tzen steht24%) und der Mond sein volles Licht hat, zwei Tage
ununterbrochen gefastet, und wenn der Neumond zu scheinen
beginnt, wird ebenfalls zwei Tage ununterbrochen gefastet247);
ausserdem wird gefastet, wenn der Mond zuerst wieder sicht-
bar wird248), nachdem die Sonne in das Zeichen des Stein-
bocks getreten ist, dann wenn der Neumond zu scheinen be-
ginnt, die Sonne im Wassermanne steht und vom Monat acht
Tage verflossen sind 24%), wird dreissig Tage lang gefastet,
jedoch taglich beim Sonnenuntergang das Fasten gebrochen.
Den Sonntag feiern die gemeinen Manichéer, den Montag die
Eingeweihten derselben?8%). So hat es ihnen Mani als uner-
lassliche Pflicht geboten.

Die verschiedenen Meinungen der Manichder aber das
Vorsteheramt (Imémat28?) nach Mani’s Tode.

Die Manichaer berichten: Als Méni in die Paradiese des
Lichts erhoben wurde, bestellte er noch vor seiner Erhe-
bung 252) Sis26%) zum ImAm nach sich. Dieser erhielt die Re-
ligion Gottes und ihre Reinheit aufrecht bis er starb, und die
Im&me?54) iibernahmen die Religion einer von dem andern,
ohne dass unter ihnen eine Verschiedenheit der Meinungen
eintrat, bis aus ihnen eine abtriinnige Sekte, bekannt unter
dem Namen der Dunjiwarier286) hervorging, die ihren Imim
- bekrittelten und ihm den Gehorsam aufkiindigten. Der Sitz
des Im&m galt nur fiir Babylon als vollstandig berechtigt, und
es war nicht erlaubt, dass ein Imim in einer andern Stadt
seinen Sitz hatte. Jene Sekte jedoch widersprach dieser
Satzung und ihre Anhanger hielten ihren Widerspruch, den
hier weiter zu erwahnen unniitz sein wiirde; gegen dieselbe
wie gegen andere Behauptungen aufrecht, bis das gesammte
Vorsteheramt an Mihr gelangte, was unter der Regierung des

7
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Waltd ben ‘ Abdalmalik 25¢) geschah, als Chalid ben ‘ Abdallah
al-Kasri?%7) Statthalter von ‘Irfk war. Da gesellte sich ih-
nen2%8) ein Mann bei, mit Namen Zidhurmuz, der eine Zeit
lang bei ihnen verweilte, sich aber dann von ihnen trennte.
Er war ein mit weltlichen Giitern reichgesegneter Mann 269),
Diesen entsagte er und wandte sich der Klasse der Wahrhaf-
tigen 260) zu. Aber auch da behauptete er Dinge zu sehen,
die er verwerfen miisse, und hatte in Absicht sich zu den
Dunjdwarija zu begeben, welche hinter dem Flusse von Balch?s?)
ihren Sitz hatten. Er kam also nach Madéin?%2), wo sich ein
Secretair des Faddschidsch ben Jusuf?6%) befand, der grosse
Reichthiimer besass. Beide standen mit einander in freund-
schaftlichem Verkehr, und so machte Zidhurmuz den Secre-
tair mit seinem Vorhaben und der Ursache bekannt, die ihn
aus der Hauptgemeinde264) getrieben habe, und dass er nach
Churésdn wolle, um sich an die Dunjiwarija anzuschliessen.
Da sagte der Secretair zu ihm: Ich bin dein Churdsin, ich
baue dir die Tempel2%) und bestelle dir, was du nothig hast.
Er behielt ihn demnach bei sich und baute ihm die Tempel.
Zadhurmuz schrieb nun an die Dunjiwarija, um sich von
ihnen einen Vorstand auszubitten, den er anstellen konne.
Jene schrieben zuriick, es gei nicht erlaubt, dass der Sitz des
Oberhauptes sich 'wo anders befinde als' in der Mitte des
Reichs zu Babylon266). Er fragte nun weiter herum nach je-
mand, der sich dazu eignen wirde, aber es fand sich ausser
ihm niemand. So versah er denn das Amt; und als er seine
Auflosung kommeén sah d. h. der Tod ihm nahte, baten sie
ihn, ihnen einen Vorsteher zu bestellen. Das ist Miklds, ent-
gegnete er, ihr kennt sein wiirdiges Verhalten; ich bin mit ihm
zufrieden und vertraue seiner Verwaltung zu eurem Besten.
Als nun Zidhurmuz gestorben war, iibergaben sie einstimmig
Miklég das Vorsteheramt267),

Spaltung der Manichéer in zwei Sekten, die Mihrija und
Miklasija.

- Miklis wich von der Hauptgemeinde sogar bis zu Dingen
_ in der Religion ab z. B. in Bezug auf die gesellschaftlichen
Einrichtungen2¢), bis Aba Hildl ad-Deihtirt2¢9) aus Afrika
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kam und das Vorsteheramt der Manichder an ihn gelangte,
was in den Tagen des Abl Dscha far al-Mansr279) geschah.
Er forderte die Anhanger des Mikldg auf, was ihnen dieser
in Bezug auf die gesellschaftlichen Einrichtungen zu beobach-
ten vorgeschrieben hatte aufzugeben, und sie gehorchten ihm
hierin. Da erschien wahrend dieser Zeit unter den Miklégiten
ein Mann Namens Buzurmibr, der eine Anzahl von ihnen zu
seinen Anhingern machte und fremdartige Dinge als Neuerun-
gen einfithrte. Dieser Zustand horte unter ihnen nicht eher
suf, bis das Vorsteheramt an Abl Sa'id Raha??t) kam. Die-
ser fihrte sie in Betreff der gesellschaftlichen Einrichtungen -
auf die Ansicht der Mihrija zurfick, und so blieb der religiose
Glaube in Bezug auf jene und ihr Zustand unverandert, bis
dass unter dem Chalifate des M&m0n272) ein Mann unter ih-
nen auftrat, ich glaube sein Name war Jazdanbacht (Gottes-
glick). Dieser war in allen Dingen anderer Meinung und
suchte sie durch List.zu gewinnen.: Auch neigte sich ihm ein
kleiner Haufe unter ihnen zu.

Zu den Dingen, welche die Miklagija den Mihrija zum
Vorwurf machen, gehort

dass sie behgupten, Chalid al-Kasri habe Mihr auf ein Mayl-
thier gehoben, ihm einen silbernen Siegelring gegeben und
bunte Kleider angezogen???). Das Haupt der Miklisija unter
der Regierung des Mamtin und Mu'tagim war Abf‘Ali Sa'1d 274),
dem spiter sein Secretair Nagr ben Hurmuzd aus Samarkand
folgte. Sie erlaubten den Anhangern der Sekte und den in
dieselbe Eintretenden verbotene Dinge in der Religion, hatten
Umgang mit den Sultanen und assen mit ihnen gemeinschaft-
lich?78). [Einer ihrer Vorsteher war auch Ab®’lhasan ad-Di-
mischki (aus Damaskus).

Mini wurde unter der Regierung Bahram’s des Sohnes
Sabar's (. Hurmuz’#76) getddtet, und nachdem diess gesche-
hen, liess er ihn gekreuzlgt in zwei Halften aufhangen?7?), je
die eine Halfte an einem andern Thor der Stadt Dschundi- -
sdbtir278), wovon die beiden Orte der obere Marr (Durch-
gang) und der untere Marr2?%) hiessen. Andere erzahlen, dass
ibn Babtr in ein Gefangniss eingesperrt, wie aber Sabar ge-
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storben, Bahrm (?)“0) ihn daraus befreit habe. Andere: Im
Gegentheil, er starb im Gefingnisse. Dass er aber gekreu-
zigt worden sei, unterliegt keinem Zweifel2s1). Nach dem
Bericht einiger hatte er einwartsgedrehte Beine, nach andern
war nur das rechte Bein einwartsgedreht 262).

Méni behandelte alle Propheten in seinen Biichern ehr--
verletzend, setzte sie herab, beschuldigte sie der Liige und
behauptete, dass die Teufel sich ihrer bemachtigt hatten und
dass diese aus ihrem Munde sprichen; ja, er spricht sich ap
einigen Stellen seiner Biicher geradezu dahin aus, dass sie
Teufel wiren28%). Der bei uns und den Christen in hohem
Ansehn stehende ‘isd (Jesus), behauptet er, sei ein Teufel284).

Lehre der Manichier iber das zukiinftige Leben.

Wenn der Tod, lehrt M4ni285), einem Wahrhaftigen naht,
sendet der Urmensch einen Lichtgott in der Gestalt ‘des lei-:
tenden Weisen und mit ihm drei Gotter?86) und zugleich mit
diesen das Wassergefass, das Kleid, die Kopfbinde, die Krone
und den Lichtkranz28?). Mit ihnen kommt die Jungfrau, ahn-
lich der Seele dieses Wahrhaftigen?8%). Auch erscheint ihm
der Teufel der Habgier und der Sinnenlust mit andern Teu-
feln289). Sobald der Wahrhaftige diese erblickt, ruft er die
G6ttin2%), welche die Gestalt des Weisen angenommen hat und-
die andern drei Gotter zu Hilfe, und diese nahern sich ihm.
Sobald die Teufel sie gewahr werden, wenden sie sich flie- -
hend um. Jene aber nehmen diesen Wahrhaftigen, bekleiden ihn
mit der Krone, dem Kranze und dem Kleide, geben ihm das
Wassergefass in die Hand, und steigen mit ihm auf der Saule des
Lobpreises?°1) zu der Sphare des Mondes, zu dem Urmenschen
und zu der Nahnaha der Mutter der Lebendigen bis zu dem
Zustand, in dem er zuerst in den Paradiesen des Lichts war #9%)
Sein Korper aber bleibt alsdann'liegen, damit ihm die Sonne,
der Mond und die Lichtgttter die Krafte d. i. das Wasser
das Feuer und den sanften Lufthauch entziehen und er erhebt
sich zur Sonne und wird ein Gott. Der Rest seines Korpers
aber, der ganz Finsterniss ist, wird 'in die Holle geworfen 293).

Wenn dem kiampfenden, fiir die Religion und die Ge-
rechtigkeit empfanglichen3%) Menschen, der sie beide und die
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" Wahrhaftigen hiitet, der Tod nahet?29), erscheinen jene Got-
ter, die ich erwihnt habe und auch die Teufel sind da. Er
ruft um Hilfe und sucht durch die guten Werke, die er ge-
than hat, und durch die Bewahrung der Religion und der
Wahrhaftigen sich ihm zuneigende Vermittelung?29%). Diese
machen ihn auch frei von den Teufeln; aber er hért nicht
auf, dem Menschen in der Welt ahnlich zu sein, der in sei-
nem Traume die Schreckgestalten sieht. und in Schmuz und
Koth versinkt. In diesem Zustand verbleibt er, bis sein Licht
und sein Geist befreit wird und er an den Vereinigungsort
der Wahrhaftigen gelangt und nach einem langen Zeitraum
von Hin- und Herirren ihre Kleider anlegt?297).

Wenn aber dem.siindigen Menschen, fiber den die Hab-
gier und die Sinnenlust die Oberhand gewonnen hat, der Tod
erscheint, so nahen sich ihm die Teufel, packen und qualen
ibn und lassen ihn die Schreckgestalten sehen??8). Auch jene
Gotter sind da und mit ihnen das erwahnte Kleid, so dass
der sindige Mensch glaubt, sie seien zu seiner Erlésung er-
schienen. Sie sind aber nur da, ihn mit Vorwiirfen zu er-
fullen, ihm seine Thaten in das Gedachtniss zuriickzurufen
und- ihm schlagend die Ueberzeygung begreiflich zu machen,
dass er die Hilfe fiir sich von Seiten der Wahrhaftigen auf-
zugeben habe. . Dann irrt er in der Welt unaufhérlich umher
von Peinigungen heimgesucht bis zu der Zeit, wo dieser Zu- .
stand aufhort und er mit der Welt in die Holle geworfen
wird399).

.Das gind drei Wege, lehrt Mﬁnl, in Bezug auf welche 300)
die Seelen der Menschen eingetheilt werden. Der eine von |
ibnen fiihrt.in die Paradiese, das ist der Weg der Wahrhaf-
tigen, der andere in die Welt und ihre Schrecknisse, das ist
der Weg: fur die Hiiter der Religion und die Helfer der Wahr-
baftigen, und der dritte zur Holle, das ist der Weg fiir den
sindigen Menschen 3°7).

Wie der Zustand der kiinftigen Welt nach dem Unter-. -
gange der irdischen. beschaffen sein wird und die Be-
schreibung des Paradieses und der Holle:

Der Urmensch kommt alsdann, lehrt Mani, von der Welt
des Steinbocks und der Bewegung vom Osten und des vielen
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Bauens vom Siiden her, und der Lebensgeist von der Welt
des Westens, und nehmen den grossen Bau. wahr, welcher
das neue Paradies ist, indem sie um diese Holle herumgehen
und schauen in dieselbe herab 202). Hierauf kommen die Wahr-
haftigen aus den Paradiesen zu diesem Licht°%), um sich in
ihm niederzusetzen, eilen dann an den Versammlungsort der
Gotter und stellen sich um diese Holle 30%),

Hierauf blicken sie hin auf die Stnder, wie sie sich dre-
hen und wenden und hin und her irren und in diese Holle
immer mehr und mehr versinken, welche nicht vermag den
Wahrhaftigen irgendwie zu schaden. Wenn mun jene Siinder
der Wahrhaftigen ansichtig werden, flehen sie zu ihnen und
werfen sich ihnen demiithig zu Fiissen, allein diese antworten
ihnen nur3°%) mit vorwurfsvollen Worten, in denen fiir sie
kein Nutzen ist, es werden den Siindern im Gegentheil da-
durch nur ihre Reue, ihr Kummer und ihr Gram vermehrt,
und das ist ihr Los®°¢) in alle Ewigkeit hin.

Die Namen der von Méani verfassten Biicher.

Mani verfasste sieben Biicher, eines in persischer und sechs
in syrischer Sprache3°?). Unter ihnen steht obenan:

I. Das Buch der Geheimnisse, das folgende Kapitel um-
fasst: 1. Von den Deisaniten30%). — 2. Von der Zeugenschaft
Justisp’s 309) wider al-Habib (den Geliebten). — 3. Von der
Zeugenschaft wider sich selbst von Jakiib31?). — 4. Von dem
Sohn der armen Witwe, was nach dem Sinne Maini’s der ge-
kreuzigte Messias ist, den die Juden kreuzigten31%), — B.
Von der Zeugenschaft des ‘Isd (Jesus) wider sich selbst im
Verhaltniss zu den Juden3®1?). — 6. Anfang der Zeugenschaft
des Jamin nach seinem Siege31%). — 7. Von den sieben Gei-
stern14). — 8. Ueber die Lehre von den vier verginglichen
Geistern31%). — 9. Von dem Lachen. — 10. Von der Zeu-
genschaft Adam’s iber ‘1s4316). — 11. Vom Abfall von der
Religion. — 12. Von der Lehre der Deiganiten iiber die Seele
und den Korper. — 13. Streitschrift gegen die Deisaniten
fiber die Lebensseele31”). — 14. Von den drei Griben318). —
15. Von der Erhaltung der Welt. — 16. Von den drei Ta-
gen®?). — 17. Von den Propheten. — 18. Von der Aufer-
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stehung. — Das sind die Kapitel, welche das Buch der Ge-
heimnisse enthalt. :
II. Das Buch @iber die Riesen, enthaltend . . . 320),
III. Das Buch der Vorschriften fiir die Zuhdrer, nebst
einem Kapitel der Vorschriften fir die Verfithrten332). .
IV. Das Buch Schabarkén???). — Dieses Buch umfasst
- die Kapitel: 1. Ueber die Auflosung32?%) der Zuhorer. — 2.
" Ueber, die Auflosung der Verfithrten. — 3) Ueber die Auflo-
sung der Sinder.
V. Das Buch der Lebendigmachung, enthaltend . . . 334).
VL Das Buch Hpaypatsia, enthaltend . . . 329).

Titel der Sendschreiben326), welche Mani und die Imédme
nach ihm verfassten. '

1. Das Sendschreiben iiber die beiden Principien. — 2.
Das Sendschreiben iiber die Aeltesten32?). — 3. Das grossere
Sendschreiben an die Indier 328). — 4. Das Sendschreiben fiber
das Riistzeug der Gerechtigkeit32?). — 5. Das Sendschreiben
@ber die gerechte Gerichtsverfassung330). — 6. Das Send-
schreiben an Kaskar3®1), — 7. Das gréossere Sendschreiben
an Futtak®2). — 8. Das Sendschreiben an Armenien?33%), —
9. Sendschreiben an Amulija334) den Unglaubigen. — 10.
Sendschreiben an Ctesiphon. Ein Blatt$3%), — 11, Send-
schreiben iiber die zehn Worte33). — 12. Abhandlung des
Lehrers @iber die gesellschaftlichen Einrichtungen337), — 13.
Sendschreiben Wahman’s iiber das Siegel des Mundes338), — .
14. Sendschreiben Chabarhat’s iiber den Trost®). — 15. *
Sendschreiben Chabarht’s iiber. ..349). — 16. Sendschreiben an®
die Amhasam (?341) aus Ctesiphon. — 17. Sendschreiben des Jahja
(Johannes) iiber den Wohlgeruch?®42). — 18. Sendschreiben
Chabarhit’s iber... — 19. Sendschreiben nach Ctesiphon an
die Zuhorer®43), — 20. Sendschreiben an Fafi34)., — 21, Das
kleinere Sendschreiben iiber den rechten Weg. — 22. Das
doppelsinnige Sendschreiben des Sis34%). — 23. Das grossere
Sendschreiben an Babel. — 24. Sendschreiben an Sis und
Futtak oiber die Gestalten34). — 25. Sendschreiben iiber das
Paradies. — 26. Sendschreiben des Sis iiber die Zeit347). —,
27. Sendschreiben des Sa'jiis #8) iiber den Zehnten34). — 28,
Sendschreiben des Sis_ iiber die Pfander.— 29. Sendschrei-
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ben iiber die Verwaltung 380). — 30. Sendschreiben Ab#’s des
" Schiilers®1). — 31. Sendschreiben des Ibrai an Roh4s2). —
32. Sendschreiben Abd’s iiber die Liebe?3). — 33. Send-
schreiben Meisdn’s iiber den Tag3%4). — 34. Sendschreiben
Ab4’s ber ... — 35. Sendschreiben Bahraja’s iiber die Schreck-
gestalt 3%8), — 36. Sendschreiben Ab4’s uber die Erwahnung
des Wohlgeruchs 36). — 37. Sendschreiben ‘Abdjesu’s iiber
die entferntern Verwandten 867), — 38. Sendschreiben Balrija’s
itber die gesellschaftlichen Einrichtungen38)., — 39. Send-
schreiben an Schéil (Schitil?) und Sakani3s%). — 40. Send-
~ schreiben Ubajji’s 36%) fiber die verschiedenen Arten Abgaben
vom Eigenthum. — 41. Sendschreiben Hudiji’s iiber die
Taube36t), — 42, Sendschreiben Afkurija’s fiber die Zeit. —
43. Sendschreiben Zaki’s iiber die Zeit362). — 44. Sendschrei-
ben Suhrib’s iiber den Zehnten26%). — 45. Sendschreiben iiber
die Zelle des Eremiten und der Frucht ‘Arib, aus der die
Kugelchen fiir die Rosenkrinze bereitet werden(?)304). — 46..
Sendschreiben Suhréb’s iiber die Perser. — 47. Sendschreiben
an - Abréhija36s), — 48. Sendschreiben an Abd Jasim den
Geometer. —-49. Sendschreiben an Abrahiji den Unglaubigen.
— 50. Sendschreiben iiber die Taufe 36¢). — 51. Sendschreiben
Ja.l;gas iber die Dirheme. — 52. Sendschrelben Af'and’s tiber
die vier Arten des Zehnten 367),
Ausserdem werden noch folgende Sendschreiben erwahnt?¢8):
53. Sendschreiben Af‘and’s fiber die erste Gluckseligkeit?3?).
— 54, Sendschreiben Jand’s (Innaeus?) iiber die Polster ™).
— 55. Sendschreiben des Juhanni iiber die Verwaltung des
élmosen 371, — 56. Sendschreiben an die Zuhorer iiber die
asten und die Erfiilllung der Geliibde 372). — 57. Sendschreiben
an die Zuhorer oiber das grosse Feuer373). — 58. Sendschrei-
ben an Ahwéz iiber das aus freier Hand verausserliche Eigen-
thum 374). — 59. Sendschreiben an die Zuhorer iber die
Traumauslegung des -Jazdanbacht375). — 60. Erstes Send-
schreiben an die Perserin Meinak (Menoch)?36). — 61. Zwei-
tes Sendschreiben an die Meinak. — 62. Sendschreiben fiber
den Zehnten und die verschiedenen Arten Almosen®7). —
63. Sendschreiben an Ardaschir und die Meinak. — 64.
Sendschreiben an Salam378) und ¢‘Angard. — 65. Sendschrei-
ben an Hatd 379). — 66. Sendschreiben Chabarhit’s fiber
das aus freier Hand verausserliche Besitzthum 3°). — 67.
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Sendschreiben Abrahija’s iiber die Gesunden und die Kran-
ken. — 68. Sendschreiben Ardad’s®®!) iiber die Lastthiere. —
69. Sendschreiben Adscha’s iiber die Sandalen. — 70. Send-
schreiben iiber die beiden leuchtenden Lasten?82). — 71. Send-
schreiben Mand’s @ber das Kreuzigen. — 72. Sendschrei-
ben iiber die Vortrefflichkeit der religicsen Musik?83). —
73. Sendschreiben an Firoz und Risin. — 74. Sendschreiben
‘Abdial's+iiber das Buch der Geheimnisse. — 75. Sendschrei-
ben an Sam‘dn (Simeon) und Ramin3%), — 76. Sendschreiben
‘Abdial’s Giber die Kleidung. '

Bruchstick aus der Geschichte der Manichier, ihrer Aus-

wanderungen in verschiedene Linder und Nachrichten
@ber ihre Vorsteher.

Die ersten, die, abgeschen von den Samaniern ®s5), in die
Stadte jenseits des Oxus einwanderten, gehoren zu den mani-
chaischen Religionssekten®%). Die Veranlassung dazu war
folgende. Nachdem der Chosroe3?) Mani hatte todten und
kreuzigen und den Bewohnern seines Reichs hatte verbieten
lassen, sich irr religiose Streitigkeiten einzulassen?®®), begann
er die Anhanger Méni’s wo immer er sie finden mochte hin-
zurichten. Sie flohen daher unausgesetzt vor ihm, bis sie den
Fluss von Balch?®®®) iiberschritten hatten und in das Gabiet
des Chan gelangten, in dessen Staaten sie sich niederliessen.
Chén aber ist in der dortigen Landessprache ein Titel, womit
die Einwohner die Fiirsten der Tirken bezeichnen ). Nach-
dem sich die Manichaer in Transoxanien3!) niedergelasseq,
hatten, (blieben sie da) bis zu der Zeit wo die Macht der
Perser in alle Winde zerstreut war®2) und die Araber die
Oberhand behaupteten. Sie kehrten infolge dessen in die
Stadte ‘Irak’s393) zuriick, hauptsachlich zur Zeit der Auflo-

der Perser und unter der Herrschaft der Bani Umajja 3°4).
Chalid ben ¢Abdallah al-Kasri?%%) namlich nahm sich ihrer an,
nur dass der Sitz des Oberhauptes in diesen Gegenden aus-
schliesslich an Babylon 3°6) gebunden war. Spater wandte sich der
Vorstand in die Stadte, wo er am sichersten war. — Ein zweites
Mal wanderten sie unter der Regierung des Muktadir 27) aus.
Sie begaben sich namlich nach Churésin aus Furcht fir ihr
Leben, und wer von ihnen zuriickblieb, verheimlichte seine Ge-
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sipnungen und wanderte in diesen Stadten herum. In Samar-
kand hatten sich ungefihr finfhundert Manner zusammenge-
funden. Thr Cultus wurde bekannt, und es wollte sie der
Herrscher Churédsan’s todten®98). Da sandte der Beherrscher
China’s zu ihm, ich glaube, es war der Fiirst der Tagazgaz %),
* mit der Meldung In meinen Léandern sind dreimal mehr 4%0)
Muslimen als in deinen Léndern Anhénger meiner Religion,
und schwor ihm, wenn 'er einen von diesen todte, 30 werde
er fur ihn die ganze Gemeinde tddten, die Moscheen zer-
storen und in allen Landern Leute aufstellen, die den Mus-
limen auflauerten und sie umbrachten. Da liess der Herrscher
von.Churésin von ihnen ab und liess sich von ihnen die Kopf-
stener zahlen4°1), In den Staaten des Isldm sind ihrer nur

‘wenige. In der Stadt des Heils {Bagdad) habe ich von ihnen

unter der Regierung des Mu‘izz-ad-daula°2) ungefahr drei-
hundert kennen gelernt; in der gegenwartigen Zeit aber sind
von ihnen in der Residenz kaum mehr als funf zu finden493),
Diese Manichier heissen Adschéri4%4) und leben auf den Dor-
fern von Samarkand, Sogd und vorzugsweise in Ninkat405).

Die Namen und Aufzdhlung der Vorsteher4%) der Mani-
chier unter der Herrschaft der Abbﬁsnden und vor -
*dieser Zeit40?), :

Al-Dscha‘d ben Darham498) ist derselbe, von dem Mar-

win ben Mubammad seinen Beinamen erhielt, so dass er

arwin al-Dscha‘di genannt wurde. Er war der Erzieher

esselben und seinés Sohnes und verfithrte jenen zum Un-
glauben4%). Hischim ben ‘Abdalmalik todtete Dscha‘d unter
seinem Chalifate, nachdem er ihn lange in der Gewalt des
Chélid ben ‘Abdallah al-Kasri gefangen gehalten hatte419).
Man erzahlt, dass die Familie des Dscha‘d an Hischim eine
Bittschrift iibergab, worin sie iiber ihre Hilflosigkeit und die
lange Gefangenschaft des Dscha‘d klagte4!1). .Ist er demn
noch am Leben? erwiderte Hischim und schrieb an' Chalid
mit dem Befehl ihn zu todten, was an einem Opferfest auch .
wirklich geschah, indem er ihn anstatt der Opfer todten liess,
nachdem er auf der Kanzel verkiindigt hatte, dass diess auf
Befehl des Hischdm geschehe41?). Er, Chalid namlich, wurde
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selbst des Unglaubens bezﬁchtiét, indem seine Mutter eine
Christin war, und auch Marwén al-Dscha‘dt war ein Un-
glaubiger413).

Einige der Scholastik ergebene Vorsteher?!4) der Mahi-t
chiaer, die dusserlich sich zum Islam.bekannten, in-
nerlich aber dem Unglauben huldigten. -

Ibn Talot — Abd Schikir — Ibn Acht Abt Schakir
(Bruderssohn des vorhergehenden) — Ibn al-A‘d4 al- Harizt
— Nu‘mén — Ibn Abt’l‘audschd — Salih ben ‘Abdalkaddtis415),
Alle diese Manner schrieben Biicher zur Vertheidigung der
zwei Principe®1%) und der Schulen ihrer Anhénger, und- be-
kimpften viele Schriften, die die Scholastiker darfiber verfasst.
hatten41?), — Unter ‘den Dichtern werden folgende genannt:
Baschschir ben Burd41¢), Ishik ben Chalaf41%), Ibn Sinéna 42°),
Salim al-Chasir 421), ‘Ah ben al-Chalil42?), ¢Alt ben T4bit und .
die von ihnen zuletzt bekannt wurden: Abd ‘isi al-Warrak
— Abu'labbds an-Naschi — al-Dschubhéni4?3) Muhammad

ben Abhmad.

Erwahnnng der Fursten und Staatssecretalre“‘*), die des
Unglaubens beschnldlgt werden,

Die Barmakiden alle, wie man sagt, mit Ausnahme Mu-
hammad’s ben.Chalid ben Barmak waren Unglaubige und
Gleiches wird von al-Fadl und seinem Bruder al-Hasan be-
hauptet425). Auch der Secretair des Mahdi, Muhammad ben
‘Ubeidallah 426), war ein Unglaubiger und bekannte sich offen
als solcher, weshalb ihn Mahdi todten liess.

Ich fand von der eignen Hand eines bemerkt, welcher
der Sekte angehorte, dass Mamin42?) sich zu ihr zdhle. Da-
mit aber spricht er eine Liige aus. Ferner soll Muhammad
ben ¢Abdalmalik az-Zajjat42) ein .Unglaubiger gewesen sein.
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Einige der Vorsteher der Manichéer unter der H;rrschaft
der Abbésiden.

Ab Jahjd der Vorsteher — Abd ¢All Sa‘id42%) — Aba
‘Alt Radschd — Jazdinbacht. Das ist derjenige, den Mamtn

aus Rei zu sich beschied, nachdem er ihm einen Sicherheits-

brief gegeben hatte. Es besiegten ihn aber die Scholastiker
bis zum Schweigen, worauf Mamin zu ihm sagte: Werde
Muslim, Jazdinbacht, und ware nicht der Sicherheitsbrief, den

* wir dir gegeben haben, so wiirdest du Héndel mit mir be-

kommen. Darauf erwiderte ihm Jazd4nbacht: Deine Mahnung,
Fiirst der Glaubigen, soll befalgt werden und dein Wort” An-
nahme finden. Doch gehdrst du zu denen, welche die Menschen
nicht zwingen ihre Glaubensmeinungen aufzugeben. — Gewiss,
entgegnete Mémn. Und er bestimmte ihm zum Aufenthalt
den District al-Muharram43°) und vertraute seinen Schutz
Wachtern an aus - Furcht, es konne jhm der gemeine Pobel
nachstellen. Er war iibrigens Schonredner und zungenfertig.

Einige Vorsteher derselben in der gegenwartigen Zeit.

Der Sitz des Vorsteheramtes wurde nach Samarkand ver-
legt und man bestimmte, dass es ausschliesslich an diese Stadt
gebunden sein sollte, nachdem dasselbe (bisher) nur in Ba-
bylon als allein berechtigt gegolten hatte, und der Vorsteher
derselben halt sich in der gegenwartigen Zeit dort auf4s?).
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1) &l syr. 13535 die Manichier, ein anomales Re-
lativ von s-’vb» und vielleicht etwas spatern Ursprungs, wofiir
die eigentliche und regelmassig abgeleitete Form :5,.'»[», Plur.
k395Le neben yg3s3le (z. B. in Hyde's Veterum Persarum
Historia Ed. II. S. 281), sich durchaus bei Scharast4nt (Baek
of religious and philosophical Sects by Cureton London 1846.
S. 188 flg.), stellenweise in dem und jenem Codex des Fihrist,
bei Assemani (Bibl. Orient. IIT, 1. S. 220), Abt’lfedd (Hist.

anteisl. ed. Fleischer S. 82), in einem Verse des Mutanabbt
(Ed. Dieterici S. 661):
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*) Im tirkischen KAmds, der denselben Vers citirt, steht SO4e.

**) Der Commentar setzt hinzu: o, ‘sébo ol RS,QU'
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und anderwirts findet. Die Form' &Uudl, die hiufig genug

kUl geschrieben wird und in ihrer Verdoppelung des n
an das Mannichaeus aus gleich gutem Grunde anstatt Mani-
chaeus erinnert, ja vielleicht in gegenseitigem Zusammenhang
mit" dieser Bezeichnung steht (s. Anm. 3), kommt vielfach in
spatern und vorzugsweise christlichen Schriftstellern vor, wah-

rend die Schreibart &3lis! sicher ihre Entstehung den An-
hangern des Mani verdankt, die ihre Benennung mit dem Na-

men Gottes ul-u-" der Wohlthitige, der Giitige in Verbin-
dung brachten und sich dadurch zu ehren suchten. Eutychius,
der nur die Formen lis (s. spater Anm. 58. Gl oA

und SUsl badl, und die Abhandlung Al-Kindi 8.43 Je 3,1
25U)) und im Plur. yyasbis)l und &3U hat, sagt (An-
nal. I, S. 386): adllie oalelidly xiaod et (S
‘s}.Ln pod g (e (L ua.gl.w) m.aLm Ebenso hat al-
Makin (s. Hotting. Hist. Orient. S. 166) Xuli)!, und ein-
zelne Handschriften des Fihrist schreiben sogar Xudy3lt (s.

Text S. 51 Anm. 5) und %W, Formen, die wir einstweilen
den Abschreibern anheimgeben miissen. Ueber das unregel-
missig eingeschobene y95 bemerkt schon Jakiit (im B

oloddl 5. die Ssabier von Chwolsohn II, S. 549): u)';’
R ‘ssuﬁ Lol &uddly ... 95 8yl I dwod
Rl 5 i Il LS (s ad ke yps ST LY
Beziechungsnomen Karnini mit eingeschobenen n nach dem
stummen r unregelmassig gebildet wie Manéni der Manichaer
als Beziehungsnomen von Méini. Die regelmissige Form ist
Manawt und Harrani*. — Ein anderes Beispiel mit eingescho-
benen Nﬁn ist @w, ganz ebenso von UL“"-“" gebildet,
wie die angefithrten zwei Beispiele. S. Lex. geogr. 1, S.402.
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Anmerkung 6. — Das Nan nimmt auch sonst am Ende
in der Nisbe eine wechselnde Stellung ein, z. B. U)oy

von ls)oL;, Wo man SLyobs oder (55,0l erwartet, 3,y
von sy, wo die Handschriften, wie zum grossen Theil in
ahnlichen Féllen, auch regelmassiger 63') 3) schreiben, 6.\';.@;
von »';.q.g. wovon 6’;-@9 oder 6)’;-@? das regelmassigere
ware, Slowe und (gyldae von sldge, 65)\.’»1: von YL,

&lykide von ').L’.w u. s. w. Vgl iber derlei Formen Ibn
Challikan (Ausgabe von de Slane) S. 191, 302, 422, 683 und
vorziglich Veth im Supplementum unter @Lh,\,&«

2) Das ist der bereits oben in der einleitenden Vorerin-
nerung S. 30 erwahnte Verfasser des Fihrist,

3) Dem Namen Mant glo, syrisch Wi oder i,

den man vielfach zu erklaren versucht hat, sind ziemlich wun-
derliche Bedeutungen angedichtet worden. Ist er symbolisch,
so wird es schwer sein, .ohne urspriinglichen Fingerzeig das
Richtige zu finden. Die griechischen und lateinischen Kir-
chenviter, unter der Voraussetzung, dass dieser phrygische
oder paphlagonische bei den Griechen so haufig vorkommende
Sklavenname (3ouhixdv dvopa) Mavii¢ oder richtiger Mawy¢ ein
selbstgewahlter und einem frithern, dem eigentlichen Namen
des Sektenhauptes Cubricus Koufpweog, Corbicius, Corbitius
oder gar Urbicus, substituirter sei, kniipften an die Tonver-
wandtschaft desselben mit poavelc gern den Begriff des Rasen-
den oder Verriickten und bedienten sich seiner zu mancherlei
Anspielungen, auf die ich hier nicht weiter zuriickkomme.
Das Motiv jener Namensanderung, von der unser Muhammad
ben Ishik ebensowenig etwas weiss wie irgendeine andere
orientalische Quelle, ist ein mehr oder weniger untergescho-
benes. So sagt z. B. Petrus Siculus (s. Petri Siculi Historia —
edita per Matthaeum Raderum Ingolstadt 1604.- S. 23): Deinde
ne gibi servile nomen ignominiosum esset (oder wie Photius
in der nachher zu erwiahnenden Stelle: ne sibi servitus vitio
verteretur), pro Cubrico se Manem, quod Persarum lingua
sermonem owMav valet, appellavit. Ein passender Ausweg!
g

FriaemL, Mani.
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Mant hatte dann nur in den Augen der Griechen den einen
Sklavennamen Cubricus mit dem andern Mdvn¢ vertauscht,
wihrend Mdvn die ganz richtig aus g3l gricisirte Form ist,
von der Reland (Dissertatio de reliquiis linguae persicae S. 193)
unter Manes bemerkt: Nomen proprium apud Persas, quo
multi inclaruerunt. Andere, wie Epiphanius (Haeres. 66.
Colner Ausg. 1682. I, S. 617), suchten die Etymologie im
Babylonischen oder Chaldaischen JND oxelog Gefass oder Ge-

rathschaft, da Mani Chaldaer oder Assyrer sei, mit nicht viel
mehr Gliick. — Cyrillus (Archiep. Hieros. Catech. 6) und
Petrus Siculus (s. oben) meinen, das Wort Mént bedeute im
Persischen épila oder, wie Photius (Archiep. Constantinop.,
Enarratio de recentioram Manichaeorum repullulatione in Bib-
lioth. veterum patrum cura Gallandii Venetiis 1779. Tom. XIII,
S. 607) will, dpudwrindg xal ®mpdg dudhebv Spagmiptog, was vor-
trefflich passe, da Méni ziemlich beredt und zum Disputiren
geschickt gewesen sei. Von wo diese Manner, von denen der
eine den andern abschrieb, ibre Behauptung entlehnten, ist
nicht ze ermessen, da das heutige und sonstige Persisch, so-
weit wir es kenmen, von einer solchen Deutung nichts weiss.
Ueber andere Erklarungsversuche verweise ich auf Hotting.
Hist. Eccles. Novi Testam. Enneas I, S. 151 (1), Johann Chri-
stoph Wolf, Manichaeismus ante Manichaeos, Hamburg 1707.
S. 214. fig., Fabricii Biblioth. Graeca V, S. 281. Anm. *,
Entwurf einer vollstindigen Historie der Kezereien I, S. 691
—93, wo den Verfasser, Christian Wilbh. Franz Walch, dss
s Slo Mint der Bildner oder Maler bei Hyde (a. a. O.

 S. 281) zu der Meinung verfithrt hat, dass Méant im Persi-
schen Maler bedeute, Hyde a. a. Orte S. 281—285, de Beau-
sobre, Hist. critique de Manichée et du Manicheisme I, S. 69
flg., Joh. Laur. Moshemii de rebus Christianorum ante Con-
stantinum M. Commentarii S. 734 und noch anderwirts, aber
immer nur wiederholend.

Wir geben- dem Cyrillus, Petrus und Photius recht, dass
der Namé ein persischer sei, nur ist ihre Deutung desselben
bei ungliicklichen Versuchen stehen geblieben. Auch die Neu-
zeit hat nicht vermocht, eine sichere und véllig zufriedenstel-
lende Ansicht zur allgemeinen Geltung zu bringen. Nachdem
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Peter von Bohlen den Namen aus dem Sanskrit in der Be-
deutung Juwel abgeleitet hatte, ist Lassen (Indische Alter-
thumskunde Bd. 3. S. 495, 2) auf das Altpersische zuriick-
gegangen, wo manich Geist bedeute. — Ritter (Die Stupa’s
S. 198) bemerkt: Mani im Chinesischen, von Man’i im Sanskrit
d. h. fleckenlos, sei der Name der Perle, die daher anch Man-
daritd, die Reine heisse, weil sie glanzend, rein, ohne Flecken
sei. — Ferner wird in der tiirkischen Uebersetzung des Bur-
hani Kati"® das Wort ua’l.n durch )OU singularis, rarus er-
klart, und konnte man es fir kostbar, ahnlich e\g).i = soli-
taire nehmen, so gabe diess einen Anhalt firr die Bedeutung
Juwel, Perle unio. — Von Hammer-Purgstall (Wiener Jahrb.
Bd. XC, S. 28, 4) glaubt das Wort Méanl mit den Kriegs-
fahnen der Mongolen und Buddhadiener, die mit geheimniss-
vollen und astronomischen Figuren und Zeichen bemalt waren,
in Verbindung bringen zu miissen, wenigstens so, dass er da-
durch Ertengi Mani der Gemaldesaal Méni’s (s. Anm. 384)
zu erkliren versucht. — Pott endlich, der (Zeitschrift der
DMG., Bd. XIII, S. 385—386) Mehrerlei von dem bisher
Bekannten und Zulassigen @iber die Etymologie von Mant zu-
sammenstellt, kommt auch nur zu dem Resultate: ,,Man wird
also wohl zwischen den beiden Wortern man (denken) und
mafii (Edelstein) zu wahlen haben‘.

Neben der Benennung Manes kommt abwechselnd bei den
griechischen und lateinischen Schriftstellern und schon in den
Acta disputationis Archelai als ganz mit ihr identisch die Form
Manichaeus vor, womit man gewohnlich einen Manichaer be-
zeichnet und bereits Wolf a. a. O. bemerkt nach Augustin,
dass Méni diese Benennung seinen Schillern verdanke, die da-
durch die Anspielung auf das griechische Mavel unmdglich
machen wollten. Andere geben andere Griinde an. — Um aber
ganz von jener Zweideutigkeit des Wortes im Griechischen
abzuleiten, verdoppelten sie sogar das n und schrieben Man-
nichseus quasi Mannam fundens ex pdwa et yelodar (Vgl.
Anm. 1), wo wir derselben Verdoppelung des n um einer
gleichzusagenden Etymologie willen begegneten). — Mit Chwol-
sohn (a. a. O. 1, S. 807) anzunehmen, es mochte der Name
»»Manich&er* vielleicht eine corrumpirte Bildung von dem be-
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kannten Mando-di-Chajo der Mendaiten scin, halte ich fiir
gewagt und fern gelegen.

4 B H, @ C., i L, (3o V., alles Schreib-
weisen, welche die einzelnen Codices auch spéter festhalten, so

oft der Name vorkommt, nur dass V. (§%5 mit den Puncten
und L. an einer Stelle (g4 ohne Taschdid schreibt. Un-

zweifelhaft ist (§%3 die einzig richtige Lesart, der auch die
Formen ITatéxioc Patecius, Phatecius, Patricius (8. Jacobi
Tollii Insignia itinerarii Italici in der Formula receptionis Ma-
nichaeorum S. 144 und Beausobre I, S. 66 —67 und S. 66
Anm. 7) ¢303 Fadik bei Mas‘didi, in den Goldenen Wiesen,
abgesehen daselbst von vielen Corruptionen in einzelnen Hand-
schriften wie 022, \‘Lof u. 8. w.) und selbst 35 Fatin in-
der Handschrift entsprechen, die Hyde (s. S. 281) benutzte,
zugleich aber U‘b anstatt des richtigern <3 Fatik ver-
warf, welches sich auch in der vollstandigen Ausgabe Schah-
rastini’s (S. 188) findet und von Haarbriicker in deren fleis-
siger Uebersetzung (I, S. 285) durch Fatik wiedergegeben -
wurde. Der Tlaut ist hier iiberall gesichert, und daher das
von Chwolsohn (I, S. 123) nach der trotz ihres Alters nicht
eben besten Leydner Handschrift des Fihrist aufgenommene

. Fonnaq L;.:é’ nicht zuldssig. Auch spiter unter den von Mant
und den Imimen nach ihm verfassten Sendschreiben findet

sich eine &ealoa)l (355 &llwy ,,das grossere Sendschreiben an
Futtak® betitelte Schrift (s. Anm. 332, 346).

' Die drei Formen ¢0$ bei Mas‘ddi, (<5 im Fihrist und
58 bei Schahrastini sind allerdings in ihrer Schreibweise
so verschieden, dass man in ihnen viel ‘cher eine Transscri-
ption dieses Namens aus einer fremden Sprache, der er ange-
hort, anzunehmen als dieselben fiir urspriinglich zu halten hat.
Selbst Iatéwog ist schwerlich ein urspriinglich griechischer
Name und sicher anderswoher eingebiirgert. Wir gehen da-
her, da spater gesagt ist, dass Futtak seinen Ursprung auf
Hamadén, also auf das eigentliche Persien zuriickleitet, spater
aber nach Babylon auswanderte und sich in Ctesiphon nieder-
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liess, mit der Vermuthung wohl am richtigsten, dass sein ur-
spriinglich altpersischer Name durch das Medium des Baby-
lonischen oder Chaldaischen alterirt und so die Verschieden-
heit der Schreibweise bei den Arabern veranlasst wurde. Das
beigefiigte persische Bibak und Barzim bestatigt die persi-
sche Ableitung, dass wir nicht nothig haben, die von Muham-
- mad ben Ishik auf das bestimmteste angegebene Abstammung
Mani’s wo anders zu suchen, und die Frage iber sein wirk-
liches Vaterland abermals in das Gebiet der Unswherhelt zu
verweisen. S. Anm. 6 und 27.

5) Der von der Ehrfurcht oder Pietat eingegebene Zusatz
Paterculus, Vaterchen, Papa. Doch ist Bibak auch persi-
scher Name. So hiess z. B. der Vater des Griinders der Dy-
nastie der Sasaniden Ardeschir (Artaxerxes).

6) Im Kamfis heisst es: wwwd o s Kus
u.eg),.alm» ‘%el>. Diese Angabe, dass Haskin die Be-
zeichnung einer aus Nisabur stammenden bedeutenden Anzahl
Manner sei, fithrt der tirkische Kédmfis, Bulaker wie Con-
stantinopolitaner Ausgabe, etwas naher durch den Zusatz
dass es Traditionskundige oder Traditionsiiberlieferer seien, nur
dass hier nicht von jener frithern, sondern von der Zeit nach
Mubammad die Rede ist. Selbst wenn also Futtak dieser Fa-
milie aus Nisabur nicht angehort, so ist doch durch diese An-
gabe erwiesen, dass auch sein Geschlecht ung, seine Abstam-
mung dem Namen nach eine echt persische ist.

7) Der Name Meis fiihrt auf eine mythische Spur. Der tiirk.

Kamus sagt: 8(.\»[;,4).&).\)&“' P.Ja.n}.ﬁ‘ £ 3 Uy
)‘.)u).lfd.ao pESEY Sy o 3OSy waloyd Meis sei

der Name einer Art grosser. Biume. Dieser Baum heisse bei
den Griechen Lotus A(.)ro; und bei den Tiirken Jeban bibert

agidschl d. i. wilder Pfefferbaum, 6}4 Jaks im Arabischen,
agnus castus, Kloster- oder Monchspfeffer, Kenschbaum.
Wir -konnen diese lexikographische Zusammenstellung,
ihre Rechtfertigung oder Widerlegung, hier nicht weiter ver-
folgen, erinnern aber daran, dass der Lotus in seiner vielar-
tigen Gestalt als lilienartige Pflanze, als Staude, Stranch oder
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Baum, im ganzen Orient eine hervorragende Rolle spieit. Eine
Art desselben in Afrika mit geniessbaren Friichten hat bereits
in der alten Welt durch die Lotophagen besondere Aufmerk-
samkeit suf sich gezogen, aber auch bei unserm Schriftsteller
(s. Anm. 190) begegnen wir einer besondern Gattung Lotus,
der ein milchartiger Saft zugeschrieben wird. Er nennt den

Baum an der betreffenden Stelle uu,gk,’ Latis d. i. Lotus®)
und gibt ihm eine mythische Beziehung insefern als er Adam
die Milch gewahrt, um seinen Sohn, dem er anfanglich den
gleichen Namen Latis beilegte, bis er ihn in Schitil d. i
Seth umwandelte, damit zu ernahren. Bedeutsamer aber wird
uns der Name fiir die Mutter des Mant, wenn wir an das
erinnern, was Abel-Remusat in seinem Essai sur la cosmo-
graphie et cosmogonie des Buddhistes (s. Melanges posthumes
S. 100) bemerkt: Le lotus, qui porte la graine des mon-
des, sort de I'océan des parfums etc. Es ist daselbst von
den verschiedenen Welten die Rede, und wenn gesagt wird,
dass der Lotus das Samenkorn der Welten trigt d. h. dass
die Welten sich aus ihm entwickeln und hervorgehen, so se-
hen wir, welche Beziehung in den Namen der Mutter MAnf’s,
Meis, hineingelegt werden konnte, da ja tiberhaupt in dem
ganzen System des Mén! das kosmische Element nicht za ver-
kennen ist. Vgl. Creuzer in Symb. I, S. 412. II, S. 43, 45, 248,

8) Was es mit dem Ursprunge und der Etymologie des
Wortes Utdchim als eines Fraunennamens fiir eine Bewandt-
niss habe, wage ich nicht zu erklaren. Die Form verrith
mehr semitische als persische Anklinge und unterliegt viel-
leicht der oder jener Modification durch die arabische Trans-
scription. Muthmasslich liegt auch diesem Worte ein mythi-
scher oder symbolischer Begriff zum Grunde.

9) Mar Marjam d. i. die heilige Maria, wie noch heute
in Syrien und Aegypten die heilige Mutter Gottes von den
Arabern genannt wird. Der Codex C. hat nur das einfache
Marjam Py der aus dem Hebraischen ins Arabische, Per-
sische und Tirkische hiniibergenommene Namen D¥¥2 welcher

in seiner urspriinglichen Form Maptip. statt des gewohnlichen

*) Der Unterschied der Formen Luatds und Latis darf in der Trans-
scription nicht storen.
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Mogia Maria selbst im N. T. wiederkehst. In jedem Falle
erinnert dieser Namen der Mutter Méni’s an den biblischen
Ursprung und will christlich anfgefasst und dadurch den Chri-
sten empfohlen sein.

Wir diwfen nach alledem den Umstand nicht iibersehen,
dass in die dreifache Benennung der Mutter M4int’s trotz aller
Unsicherheit, die dadurch herbeigefiithrt wurde, absichtlich
verschiedenartige nach mehrern Seiten hin deutsame Beziehun-
gen, die den hohern Ursprung des Sektenhauptes beurkunden
sollten, hineingelegt wurden. Man gedachte ihn schon von
seiner Geburt an mit einem heiligen Glanze zu umgeben und
dadurch ihm Anhanger der verschiedensten Glaubensrichtungen
zuzufithren. )

‘Was wir nun aber mit dem Namen Kdpogosx Carossa,
welcher der Mutter Méni’s in der Abschworungsformel (s.
Tollii Insign. S. 144) beigelegt wird, jenen selbst dem Laute
nach durchaus verschiedenen Namen bei unserm Verfasser
gegeniiber anfangen sollen, da eine Annaherung zwischen ihnen
schwerlich anzubahnen sein wird, weiss ich nicht. Der Name
an sich ist wol kaum als griechisch oder romisch nachzauwei-
sen, erinnert vielmehr an gracisirte Formen wie "Atosoa, die
Gemahlin des Cambyses und Darius Hystaspis, so dass also
wie in IHavéwog auch in Kagosor irgendeine einheimische d. h.
hier persische Ursprungsform zu Grunde liegen wird, ohne

diese, wie avériog in (513, s oder Y55, nachweisen
zu konnen. Dennoch muss man glauben, dass, wenn die Ab-
schworungsformel den Namen des Vaters Mani’s richtig wie-
dergibt, sie auch fiir den der Mutter einen Anhalt gehabt
haben muss. Leider findet sich derselbe in keiner bis jetat
bekannten Schrift weiter. Auch Mas‘ddi und Schabrastani
nennen nur dem Vater und unser Muhammad ben Ishik ist
der erste, der die Mutter aus einheimischen Quellen benamt.
Chwolsohn ist (I, S. 125 und 127) @iber die Namen hinweg-
gegangen. :

10) Alle Codices xa3lewYl, was bedenklich machen muss
es hier sogleich mit Hammer-Purgstall (Wien. Jahrb. Bd. XC,
S. 10) Aschghaniten und mit Chwolsohn (I, S.127) Aschganiden
(Arsaciden) gzu ubersetzen und das von ersterem hinzugefiigte
Fragezeichen mochte wenigstens an dieser Stelle berechtigt
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gsein. Bleiben wir also zundchst bei der allgemeinen Lesart
stehen, so konnen die As‘anier immerhin ein recht geachtetes,
uns aber unbekanntes persisches Geschlecht sein wie tausend
andere, ahnlich dem der Haskénier in Nisabur und sicher an-
derwarts in Persien, von dem der Vater des Man! -abstammte.
Doch ist die Uebersetzung Aschganiden nicht unbedingt zu-
‘rickzuweisen. Im achten Buche des Fihrist werden die asch-
ganischen Konige erwihnt, und es liest daselbst H. &aslrt¥l,
V. &a3laz¥ und L. &slawdl, letztere Handschrift also ganz
wie hier, wahrend auf der folgenden Seite alle Codices- e’,.l.n
k3wl schreiben. Die gewohnliche arabische Schreibweise
ist 23l und yea3lesdl z. B. Hamza Ispah. S. 14, 17, 40
vgl. mit 16 oder %3KuwY! wie im Fihrist. Es ist demnach
moglich, dass an unserer Stelle &3ladd! statt Xaslawdl zu
lesen und dann der Mutter des Mént die Abstammung aus ké-
niglichem Geblit gesichert wire. Wahrend letztere Annahme
viel zur Verherrlichung Méni’s beitragen, ihn mit Hoheit um-
geben und seinem ganzen Unternehmen Vorschub leisten konnte,
wiirde auf der andern Seite in Betracht kommen miissen, wie
seine Stammgenossen die Arsaciden es bei den Sasaniden, un-
ter denen er auftrat und deren Ahnherr den letzten der Ar-
saciden stirzte, verwirkt hatten, ihn solcher Verfolgung und
so schmahlichem und entehrendem Tod auszusetzen.

11) Die Handschr. lesen hier so: C. u,Lg)ﬂ', @& it

L. wlopally to Cidul

V. Ologally oae i

Das die einzige griindlich verwahrloste und wahrschein-
lich schon in den ersten Abschriften verdorbene Stelle im
ganzen Abschnitte, an welcher alle Heilungsversuche bis jetzt
fehlschlugen. Wie es scheint ist in den Worten die Angabe
irgend einer korperlichen Beschaffenheit Mani’s enthalten. Das

~oF .
Wort iiwl, das longus simulque incurvus oder crassis et
magnis ossibus praeditus erklart wird, bedeutet mit verander-

. " -
ten Vokalen wikul einen christlichen Bischof, ist jedoch hier
in dieser Bedeutung in keinem Falle zulassig, trotzdem dass
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der einzige Abi'lfaradsch, gewiss aber mit Unrecht, ihn in
seiner Historia dynastiarum (S. 130) zu einem jlyY! uruud
d. h. zu einem. christlichen Presbyter in Ahwaz stempelt. Ein
Codex und nicht der schlechteste, vielleicht auch der ihm ver-
wandte (H.) schreibt iswl ulceribus laborans in capite aut
facie, immer also, lesen wir so oder so, begegnen wir einem
korperlichen Gebrechen. Was aus dem zweiten Worte zu ma-
chen sei, bleibt vollig rathselhaft. Dazu kommt das storende
%’ und der Artikel vor dem folgenden Worte, wodurch eine

erbindung ohne jede grammatische Berechtigung entsteht.
Wire das ¢ mit dem vorhergehenden Worte zu verbinden, so
konnte dann in § g5 oder ¢ Ao ein Wort zu suchen sein.
Auch an die Lesart )laydlly &l liesse sich denken, die mit
ixw! verbunden den Sinn geben wiirde, dass er an Mund

und Hinterkopf am Ausschlag gelitten habe. Der Dual )lsy2
bedeutet hirqui oculi, also auch ein korperliches Gebrechen.
Doch glaube ich an die angegebene Deutung selbst nicht.
Entweder ist etwas ausgefallen oder die Verstimmelung so
radikal, dass eine Wiederherstellung nur mit Hilfe neuer gu-
ter Handschriften zu bewirken sein wird, zumal auch das fol-

gende é' R l..o, =2 Jsol o sich nicht recht an-
schliessen will. : .
.12) An einer andern Stelle des Fihrist, wo erzahlt wird,
dass aus demselben Gebiet Chusrau al-Arzumakin der Stifter
einer neuen Lehre hervorgegangen sei, schreibt die Hand-

schrift C. o>9>, H. o3>, C. B9, V. o945, jede
verschieden. Der Text fiigt hinzu ,_.,’,}.g.-‘d! s Bays e,
aus einem Ort am Flusse oder Kanal Nahrawin. Letzterer,
der seinen Namen mit einem bedeutenden Gebiet und einer
kleinen- Stadt, vier Parasangen oder 12 Meilen von Bagdad,
theilt, durchstromt die auf dem &stlichen Ufer vom Tigris ge-
legene Stadt und bewassert einen Theil des Gebiets von
Bagdad. Sein Flussgebiet erstreckt sich nimlich von Bag-
dad bis Wisit und gehdrte zu den cultivirtesten und stadte-
reichsten Landstrichen (s. Kazwini II, S. 316). — Obwol nun
die verschiedenen Lesarten eine mehrfache Deutung zuliessen,
so liegt doch das auch in dem von Juynboll herausgegebenen



122

Lexicon geographicum erwahnte L‘a,q- oder gag> zu nahe,
um hier nicht vorzugsweise aus mehrfachen und gewichtigen
Griinden in Frage zu kommen. Zwar steht dort nur, L&,.a
(oder s>y 8 in derselben Stelle = 8'); ) werde genannt
syl Sl olows olyw o kauly §yy% xake ;g9 ,ein
Fluss oder Kanal, an dem ein weites Gebiet in dem Sawid
genannten Districte Bagdads an dessen ostlicher Seite sich
hinzieht*‘, allein die ganze Stelle verrath, dass jenes Gebiet
den Namen mit dem Kanale theile. Und so ist es, da nicht
nur aus den oben angegebenen Worten des Fibrist Ll 1d»

&9')7‘@‘"" Qe KypS go 9> (g#, sondern auch aus Mas-
‘4di (Notic. et Extr. VIII, 8. 153, wo statt s>y offenbar

mit andern Handschriften c&o> zu lesen ist) auf das be-
stimmteste hervorgeht, dass ein Landesstrich (in der Nahe

und unterhalb des alten Ctesiphon) den Namen lsga oder
s>y fithrte. Derselbe bildete unter den Umajjaden einen

besondern Verwaltungsbezirk, der z. B. von dem Statthalter
der beiden ‘Irdk al-Fladdschidsch dem Sohne des Begrinders
der arabischen Grammatik Abw’laswad ad-Duali, Abd Harb,
anvertraut wurde. S.1bn Kuteiba 5.222, wo ebenfalls o>
steht. Den Ort nun aber, wo Mani’s Geburtsstatte in jenem
Gebiet zu suchen sein wiirde, kennt unser Verf. namentlich
nicht, und deshalb heisst es auch an unserer Stelle, er gehore
zu den Bewohnern oder Eingebornen von Dschichi und dem
Striche, der an Baidarija und Bakusija (s. die folg. Anm.)
grenzt. Wir werden demnach als Vaterland Mani’s bis jetzt
(vgl. damit Anm. 27) jenes Gebiet zu betrachten haben, das
von dem Tigris und dem Flusse oder Kanal Nahrawin um-
spillt in der Richtung von Ctesiphon nach dem spatern Wasit
hin an der Grenze von Badariji zu suchen ist. Noch aber
muss daran erinnert werden, dass unsere Zeugen arabische
Geographen sind, die obwol einheimisch doch von jener Ge-
gend aus der Zeit berichten, wo sie schrieben. Nun aber
fillt die Geburt Mani’s in die ersten Jahrzehnde des dritten
Jahrhundertes und es wird dadurch fraglich, welchen Namen
jene Landschaft Dschiichd in damaliger Zeit gehabt habe.
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Die Nachbargebiete Badarija und Békusaja fithren chaldiische
Namen, und so konnte auch der Benennung l&,a oder =
Dschficha ein chaldaischer Ursprung zu Grunde liegen. Doch
diirfen wir hierbei nicht stehen bleiben.

Hochst verfithrerisch ist namlich die Moglichkeit mit al-
lem Ernst bei Dachtichd an das uralte Coche zu denken, dessen
arabische Transscription dem l>y> oder o3> ganz nahe
liegt und theilweise von den Handschriften geradezu in Schutz
genommen wird. Der ganze Unterschied besteht in einer Ver--

wechselung oder Veranderung des > in & oder >, sodass
Coche arabisirt log> (goya) oder loys (goyis) lauten

wiirde und auch im Syr. {oas geschrieben wird. Dazu kommt,
dass die Syrer Dschiichd ebensowenig kennen wie die Araber
Coche und beides ist um so auffallender, da ihnen insgesammt
unbedeutendere Ortschaften in jener Gegend gelaufig sind.
Jenes Coche, Koy oder Xayi, lag unmittelbar zwischen Se-
leucia und Ctesiphon hart an dem westlichen Ufer des Tigris
in sebr fruchtbarer Gegend, die von ihm den Namen hat und
mit den Campi Cauchae bei Plinius VI, 31 wol ein und das-

selbe ist. Auf ihrem Gebiet wurde Seleucia Seledxsiax ((§aduw
bei Assem. III, 11. S. 22 statt des gewdhnlichen Xaiakw oder

.

x:.:,J.m) von Seleucus Nicator gegriindet und ebenso von den
Parthern ihr fast ganz gegeniiber Ctesiphon. Dagegen ist es
sicher nicht zulassig Coche und Seleucia zu identificiren, wie
man mit Hilfe einer Stelle des Ammian (XX, 1v. 5. Ed.
Bipont.) versucht hat, obwol auch spatere Syrer aus jener
Stadt diese durch Vergrosserung und Verschonerung hervor-
gehen lassen. Eutropius (IX, 18) lisst von Carus, der 283
n. Chr. seinen Tod fand, Ctesiphon und Coche, die er urbes
nobilissimas nennt, einnehmen, wobei man allerdings eher an
Seleucia als an Coche zu denken geneigt sein konnte. Arrian
Lib. X seiner Iopdtxx wiederum (8. Stephanus Byzant. unter
Xy und Miiller in Fragmenta historicorum graecorum Paris
1849. Vol. IIT, S. 588) unterscheidet genau Seleucia von der
xdpn Xoyxr, und Cellarius (Notitia orbis antiqui II, S. 637)
fihrt eine Stelle aus Gregorius Nazianzenus an, wo Coche
als ein fester Platz zum Schutze Ctesiphon’s geschildert wird,
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die beide einander so nahe lagen, dass sie eine Stadt zu sein
schienen, da sie bloss durch den Fluss getrennt wiirden. Auch
Asgemani (Bibl. Or. III, m. S. 623—624) stellt ganz richtig
die Meinung auf, dass Seleucus Seleucia neben Coche erbaut
habe, weshalb dieser alten Stadt ihr Name verblieben sei, und
wir konnen hinzufiigen, auch ihre Bedeutung. Sie war noch
lange Zeit nach Méni der Sitz eines chaldaischen und spater
nestorianischen Patriarchen und das Ansehen der dortigen
Kirche wird wiederholt dadurch hervorgehoben, dass ihr Ri-
tus far die andern nestorianischen Kirchen massgebend und
“sie noch im 9. Jahrhundert christlicher Zeltrechnung fur die
Nestorianer so ehrwiirdig war, dass der im Jahre 190 d. Fl.
(805 Chr.) zum Leibarzt des Chalifen Hirtn ernannte Gabriel,
der Sohn des Bachtischua¢, die Leiche des Nestorius aus °
Aegypten in dieselbe schaffen lassen wollte (Assem. II, S. 115
und 316). Ebenda (III, 1. S.569) heisst es geradezu: In ec-
clesia magna Cochensi, quae est in urbibus regiis Seleucia et
Ctesiphonte, und (III, mm. S. 619): magnus Metropolita (nam-
lich der Nestorianer), qui Seleuciae in urbe regia Arsacidarum
in magna ecclesia Cochensi sedet totiusque Orientis principa-
tum tenet (s. auch S. 620), woraus hervorgeht, dass es einer-
lei ist, ob ich sage die Ecclesia Patriarchalis in Coche oder
in den Schwesterstadten (al-Madain bei den Arabern) Seleucia
und Ctesiphon. Ja ebenda (III, m. S.22 flg.) findet sich sogar
der Versuch einen Grund anzugeben, weshalb die Kirche von
al-Madain Coche genannt wiirde U""\"” Eoay Easwns ‘ss N

,f Der Heidenbekehrer Mari habe niamlich die Tochter
des Gouverneurs uu-p) von Ctesiphon Akrah Mirdanschih
geheilt und dieser ihm dafiir die ihm gehérenden Schilfhiitten

t’,f | akwach geschenkt. Nachher sei die dort entstandene

Kirche vergrossert worden. — So wollte also der Erzahler
selbst den Namen Coche &5 (vgl. auch II, 1. S. 22 und
448) von C"{ | ableiten, obwol die Stadt Coche viel alter ist

als ihre christliche Kirche, und ihren Namen nicht erst im 2.
Jahrh. nach Chr. erhielt, jedoch demselben immerhin jene
oder eine ahnliche semitische Etymologie zu Grunde liegen
mag. (Vgl. dazu S.623). Ferner darf nicht ausser ‘Acht ge-
lassen werden, dass der Vater Mani’s sich in Madédin und
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zwar an dem Orte, der den Namen Teisifﬁn oder wie an-
dere Araber aussprechen Teisafon d. i. Ctesiphon fiihrt,

also ganz in der Nahe von Coche medergelassen habe (s.

Anm. 27).
Dazu kommt, dass Coche mit dem Kloster Kunna s P

in nachste Verbindung (s. Anm. 13) gesetzt wird. Es heisst
von ihm im Lexicon geographicym, dass dasselbe gewdhnlich
S )Lo).n 520 ( s hier wie oben in paye w0 statt ;L) Kloster
des h. Marl genannt werde, was allerdings mit der Angabe
stimmt, dass der im Jahre 81 nach Chr. gestorbene Mari dort
begraben liegt. Es sei 16 Parasangen (48 Meilen) von Bagdad
entfernt und befinde sich auf dessen Ostseite. Kunni nam-
lich sei einer der Flecken des Flusses oder Kanales Nahrawin
und zwischen ihm und dem Tigris nur eine Meile Entfernung
und geradeiiber auf der Westseite des Tigris liege der Flecken
al-Dschudeida, der auch Deir Askin genannt werde.

Alle diese Griinde zusammengenommen, die ich nicht wie-
derholen will und zu denen in der folgenden Anmerkung noch
andere kommen, lassen fiir mich keinen Zweifel iibrig, dass

unter dem obenerwihnten &g oder L&,:,. Dschiiché nichts

anderes als &> ,f oder g& 9 oder mit weichern Lauten >
zu suchen sei, dass dessen Gebiet, oder, worauf bei der vor-

liegenden Untersuchung auch etwas ankommt, dessen Spren--

gel, seitdem das Christenthum sich hier festsetzte, sich auf
beiden Ufern des Tigris ausdehnte und auf dem &stlichen sich
zunichst bis Badaraja (Abt’feda S. 294 seiner Geographie ver-
setzt die Stadt in das Gebiet von Wisit, zn seiner Zeit nam-
lich 'd. i. um das Jahr 1300 Chr.) erstreckte, und dass folg-
lich die Geburtsstatte Méanit’s bis jetzt (vgl. dazu weiteres
Anm. 27) in dem bstlichen Gebiet von Coche anzunehmen ist.
In der Sache wird dadurch nichts von der frithern Deduction
geandert; es handelt sich nur um Ausgleichung der Namen
und Schreibweise Dschiichd und Kachs oder Coche.

13) Es heisst wortlich im Text: und was an Badardji
und Bakusiji grenzt. — Beide Orte werden im Lexicon geo-
graphicum folgendermassen -erwahnt: Badarija bildet einen

Bezirk E,.:b von Nahrawan und ist eine kleine Stadt in der

]
b
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Nihe von Bakusija zwischen al-Bandandschin und dem Ge-
biet von Wasit. — Von Béakusajd heisst es: eine Stadt zwi-
schen al-Bandandschin und Béidarija zwischen Bagdid und
Wasit im entlegensten Gebiet von Nahrawin, (das wie oben
bemerkt, sich auf der, Ostseite des Tigris unterhalb Bagdid
bis nach Wasi} erstreckt). Auch Bandandschin liegt in dem-
selben Gebiet. Assemani dagegen und seine Quellen an den
verschiedenen Stellen sprechen sich nicht ausdriicklich dar-
iber aus, auf welcher Seite des Tigris beide Ortschaften zu
suchen seien. Es heisst bei ihm (II, S. 498): Badarijé und
Bakusaja (I Llus'Ly Lol statt LLWLSL l,,l)ob) war ein
Bischofssitz in der Provinz des Patriarchen von al-Madin,
wurde aber spater eingezbgen und dem Bisthum von Kaskar
" (s. die Einl.) einverleibt r(uJ“ iw) P e Loy
g‘]benda (S. 1)149 und IIL,"1. S. 264) m‘f:l”)(ﬁ' Bischtif v?)n Bé-
dariji und Békusiji erwahint, und Badar4jd als Begrabnissort
der Bischofe von Seleucia und Sitz einer Schule- (II, S. 394)
mit Seleucia in Verbindung gebracht. Ferner wird in der Anm. 1

behauptet, dass derselbe Ort u3a%? {i? Deir Kant (Kine) das
Kloster Kiini (Kine) oder arabisch ‘5.:‘5 29© (= s fo'

Deir Kunna) genannt werde, und dieselbe Behauptung (I, 1.
S. 191, Anm. 5) wiederholt, auch der Grund dafir (ILI, m.
S. 22 flg.) dahin angegeben, dass der Verkiinder des christ-

lichen Glaubens im Orient Mari 6)Ln eine vornehme Matrone

mit Namen uo® Kini (Kfne, arab. s::) vom Aussatz ge-

heit und diese ihm dafiir das Landgut zam Geschenk gemacht
habe. (S. dieselbe Erzahlung mutatis mutandis oben Anm. 12).
Er bereits verwandelte daselbst den Feuertempel in eine christ-
liche Kirche, in der er begraben liegen ‘soll. Zu seinen Eh-
ren grimndeten die Bischofe von Seleucia ein Kloster daselbst
und eine Schule. Daher wird (III, 1. S. 444) neben dem Bi-
schof Mér ‘Abda von Badarija als Rector der Schule w3,
JyXul Bachtischda‘ genannt. Assemani bemerkt iiberdiess

, 1. 8. 22): Badarajam vocant eum vicum, ubi Dor-Kena (d.i.
Deir Kunn), und (S. 726) dass Bidar4ja ein kleiner Ort in Chal-
daea nicht weit von Coche sei, wo die Erzbischofe von Seleucia
begraben zu werden pflegten. Aehnlich wie Mart verkiindete
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unter Jazdadschard II. der aus einem Magier Christ gewor-
dene bh. Phetion den christlichen Glauben in Badariji, Baku-
sdjA und Basendana im J. 457 Chr. Es mag also die Zwi-
schenzeit fiber wieder Unglaube, magischer wie manichaischer,
in jene Gegend eingezogen sein. Ferner wurde der Patriarch
der Nestorianer von al-Madiin und nach der Verwiistung die-
ser Stadte von Bagdid in der grossen Kirche von Coche or-
dinirt und machte alsdann dem Kloster von Coche einen Be-
such. Die Monche gingen ihm bis an den Tigris entgegen
(Assem. ITI, 11. S. 677), was die Voraussetzung wahrschein-
lich macht, dass der Patriarch zu Schiffe ankam.

" Nehmen wir nun alle diese Angaben zusammen, so er-
hellt, dass Coche, Seleucia und Ctesiphon, das Kloster Kini
und der Ort Bidariji wie durch Lage so durch gegenseitige
kirchliche Beziehungen in engster Verbindung mit einander
standen, und Coche iiber alle diese Stidte und ihr Gebiet
eine hierarchische Oberhoheit ausiibte. Nach Assemani lag
Béidaréja nahe bei Coche, das Kloster von Coche aber Koni
in Bidaraja, Kloster und Kirche also nur durch den Tigris
getrennt, wie die beiden Schwesterstadte Seleucia und Ctesiphon.

Békusajd ist weiter unterhalb naher an Wisit zu suchen
oder wie Mas‘ddi (Not. et Extr. VIII, S. 152), der das alte
Bette des Tigris in die Nihe von Badarijé und Bakusija legt,
sagt, oberhalb Famija oder Apamia (Apamea Mesenes). Uebri-
gens verrathen ihre Formen den chaldaischen Ursprung, und
das vorgesetzte B& L im Syrischen wie im Arabischen ist
nichts als eine Abkiirzung aus was beit Haus, wie schon
Reiske (zu Ann. Musl. II, Anm. 17) bemerkt hat und eine
grosse Anzahl anderer Orte beweist. Daher ist es auch einer-

lei; ob ich im Syrischen Lp%s oder Li%} M2 sage und Ba-
kusija heisst syrisch 2a% M2. — S. auch Anm. 27 und Ibn

Challik&n Nr. 411.
14) Wie von Hammer-Purgstall (Wien. Jahrb. Bd. XC,
S. 10) auf die Uebers. ,,war ein sanfimiithiger Mann‘¢ gerathen

konnte, ist bei der Construction in seinem Codex demyll ihan! -
ganz undenkbar. Unstreitig schwebte ihm etwas wie iia!
Jlapdl (C. Liest Jlayll taal) vor, was freilich nicht der
sanftmiithigste, sondern der rechtglaubigste der Manner heissen
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wiirde, oder er dachte an den von Dichtern und Anthologen:
so oft erwahnten und durch seine Sanftmuth sprichwortlich
gewordenen al-Abnaf. (S. Weyers im Spec. S. 98. Anm. 129,
Freytag im Arab. proverb. I, S. 396 flg. und Fleischer zu
Chwolsohn I, S. 807). — Vgl. Anm. 282.

Was ferner hier von Maént -sclbst gesagt ist, hitte von
Hammer und Chwolsohn (I, S. 127) nicht auf den Vater des-
selben beziehen sollen.

15) Die Angabe, dass der Vater Méni’s den Sitz seiner
Vorfahren auf Hamadén, der grossen und herrlich gelegenen
Stadt im persischen ‘Irdk oder Bildd al-dschabal zuriickfiihre,
stinmt vortrefflich zu der oben bereits Anm. 6 besprochenen
Nachricht, dass er aus dem Geschlecht der Haskénija ab-
stamme. Wir sehen also den persischen Ursprung der Fa-
milie immer mehr gesichert und schon hierdurch die bis auf
den heutigen Tag aufgeworfene Frage, in welcher Sprache
der Knabe Méni auferzogen worden sein moge, ihrer Beant-
wortung naher gefiihrt.

16) Méni’s Vater begab sich aus Hamadén nach Babylon
d. h. er verliess das persische ‘Irdk und wanderte nach dem
arabischen aus, das, wie bekannt, fritherhin Babylonien hiess
und zwischen dem Euphrat und Tigris von da an wo sich beide
Flisse am meisten nahern gelegen gegen Norden die medische
Mauer -und gegen Siiden die arabische Wiiste zur Grenze hat,
jedoch so, dass es auch das siidwestlich vom Euphrat gele-
gene im engern Sinne Chaldda genannte Land einschloss.
Letzteres war also der am persischen Meerbusen und gegen
die Wiiste Arabiens hin am sidlichsten gelegene Theil von
Babylonien und nahm die ganze Westseite von der Vereini»
gung des Euphrat und Tigris bis zu deren Mindung ein.
Ausser der Hauptstadt Babylon und andern Stidten gehdren
auch Seleucia und in gewissem Sinne das zu Assyrien in der
spatern Zeit gerechnete Ctesiphon zu Babylonien. Obwol das

_arabische Wort Jsbs Babil ebenso das Land Babylonien
- Jsbs ! wie dessen Hauptstadt Babylon bezeichnet, so ist
doch wegen des Folgenden hier nur an das Land zu denken.

17) y2lowd! al-Madsin die Stidte, ganz wie im Syri-
schen (s. Assem. III, m. S. 622), so von den Arabern ge-
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nannt, weil es nach Kazwint (I, S. 303), nach dem Lexicon
geographicum (unter y3/0wl) und nach Hamza Ispahanensis
(S. 29, 46) sieben Stadte waren, die eine an der Seite der
_andern von den persischen Chosroen d. i. von den Sasaniden,
oder nach andern von Anuschirwén allein am Ufer des Tigris
" erbaut. Doch bezeichnen damit Syrer und Araber gewdhnlich
nur zwei altere Stadte und zwar die Stelle in der alten Pro-
vinz Chalonitis, wo Ctesiphon (s. die folg. Anm.) an der Ost-
seite des Tigris gegenitber Coche und Seleucia an der West-
seite desselben lag. (Vgl. auch Edrisi II, 8. 160). Daher kommt
es, dass bisweilen Ctesiphon (s. Hamza Ispah. S. 42 .jsduab

uﬁ"x‘” Gﬁ,) oder Seleucia (z. B. Assem. I, S. 9 Xaiihw

lodt ) u)-vu-” ORI (Ghw s&s' Salikija nam-
lich Salak — Seleucia «a.8\o ebenda III, 1m. S. 777 — in
den Landern des Ostens d.i. al-Madéin) allein al-Madéin die
Stadte genannt werden (vgl. auch III, m. S. 622). Unser Verf.
unterscheidet genauer ,,in al-Madiin an dem Orte, der Teisi-
fin genannt wird*, indem er zuerst die allgemeine Benennung
fir die bei einander liegenden Stidte gebraucht und diese
dann durch die hinzugefiigte specielle Angabe beschrankt.
Das Lexicon geographicum, das die Benennungen am ausfiihr-
Lichsten bespricht, sagt, eine der Stadte sei Teisifin oder Tei-
sifinadsch gewesen, das aus dem persischen U’M,{ Ksifon
— woraus die Griechen Ctesiphon machten — arabisirt sei.
Dasselbe Teisifin ygpimalo wird bei Assemani (I, 1. 8. 22,
wo wir dem Verf. iberlassen miissen, wie er o8 u-{:)-w Xigdw
® Lg.u;.: wyimahbsy gafoldl () 5y schreiben konnte)
wyheaks azedo Katisfin und yskuabs! Tkiisfon nachdem
Vorgang der griechischen Schreibweise Ctesiphon genannt.
Abt’lfeda (S. 802) sagt geradezu, dass al-Madéin persisch Tei-
saftin oder Teisabtin heisse, und da daselbst der berithmte Palast
sich befand, wo die Parther-Kénige ihre Winter-Residenz hat-
ten und die Sasaniden zum grossen Theil residirten, so ist bei
ihm das alte Ctesiphon allein gemeint und Seleucia von der
Benennung al- Madéin ausgeschlossen. Seit ‘Umar ben al-
Chattdb auch diese Stadte erobert hatte, verschlangen Kifa
und Bagra, Wasit und Bagdadd und andere neu angelegte Orte

FLiiGEL, Mani.
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ibre Einwohner wie ihre Palaste, deren Triimmer grosstentheils
verbaut wurden.

18) Teisiftn, Ctesiphon (s. Anm. 17) wurde von den Ma-
cedoniern angelegt, von den parthischen Konigen vergrossert
und verschonert und von den spatern romischen Kaisern in
eine bedentende Grenzfestung verwandelt, worauf die Sasaniden
dieselbe abermals zu ihrer Residenz erhoben. ’

19) Daselbst d. h. in al-Mad4in, nicht in Babylon wie Chwol-
sohn (I, S. 124, Anm. 1) annehmen zu miissen glaubt. Auch
fehlt nichts, sondern es ist J)-AJ statt Jﬁ zu lesen, wie schon
Prof. Fleischer ebenda (8. 807) vorgeschlagen hat. Ueberdies ist

unter Jobs, wie schon frither (s. Anm. 16) angedeutet ward,
hier gewiss nicht Babylon die Stadt, sondern das Land Ba-
bylonien zu verstehen.

20) Welchen Gotzen oder Gottern dieser heidnische Tem-
pel geweiht gewesen ist, wird nicht angedeutet. Nur soviel
erfahren wir aus dieser Angabe, dass Mani’s Vater einen
Gotzen-, nicht einen Feuer-Tempel u';ﬁ‘d' wass der Magier
zu besuchen pflegte, er also seit seinem Aufenthalt in Ctesi-
phon nicht sowol Parse als Heide oder Gotzendiener war, und
dass deren Anzahl in damaliger Zeit in Ctesiphon bedeutend
gewesen sein mag, geht aus dem Zusatz hervor, dass ihn auch
die andern Bewohner besuchten. '

Obwol die Meder vor der muhammadanischen Zeit die
Tempel der Gotzendiener mit JSKas® eldwheiov, welches Wort
. sie von den Juden ('729":'!) entlehnten, bezeichneten (s. Hyde
S. 859), so ist doch hier nicht der Tempel selbst darunter
verstanden, - wie aus der Stelle und anderwarts hervorgeht,
sondern das Heilige des Tempels, bei den Christen der katho-
lischen Kirche die Kapelle, in der die Messe. gefeiert wird,
bisweilen auch die Sakristei. Hier ist unstreitig die nachste
Umgebung des Gotzenbildes gemeint. :

21) }.&‘u eig; Mensch, Menschengeschlecht im allgemeinen,
daher Adam als Vater des Menschengeschlechts gl g2 ge-

nannt wird. Das Wort ist collectiv und gemeinschaftlichen Ge-
schlechts. Hier bezeichnet es Frauven und die Worte bedeu-
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ten streng genommen: Gehe mit Frauen keine Ehe ein. —
Die hier ausgesprochenen drei Gebote galten in der Zukunft
far die Auserwihlten unter den Manichdern als strenges und
unverbriichliches Gesetz.

22) Dastumeisén oder Dast Meisan yluasiwd oder wawo
wlwas ist nach den besten Quellen die richtigste Lesart, ob-
wol sich auch Dasimasin ylusawsd, wie L. und V. haben,
bei Assemani (III, 1. S. 585 und III, m. S. 22) findet und
(IT, S.458) mit Dastahsan identificirt wird. Doch beruht die
Schreibweise UL*%“‘) wahrscheinlich anf einem Versehen der
Abschreiber. Im Lexicon geographicum heisst es. dariiber:
Dastumeiséin ist ein ansehnlicher Landesstrich zwischen Wisit,
Bagra und Ahwéz, und zwar am nachsten zu nach Ahwaz.
Nun wird Sasi unterhalb Wasit vom Verf. als Hauptort &wa3
wol genannt, aber nicht anerkannt. Nach andern, fahrt er
fort, ist der Hauptort von Dastumeisin Obolla, so dass Bagra
zu diesem Landstrich gehorte. — Nehmen wir auf der einen
Seite Ahwiz am kleinen Tiger (jetzt Karun) in Chuzistdn ost-
lich vom Tigris, und auf der andern Obolla westlich vom
Schatt al-Arab, so ergibt sich, dass Dastumeisin rechts und
links von letzterm alles Gebiet um Bagra herum umfasste.
Bei Ibn Kuteiba (s. Eichhorn’s Monumenta S. 156) findet sich
als im Sawad d. i. dem angebauten herrlichen Fruchtlande
von Basra gelegen Ahwiz, Dastumeisin und die Landschaft
Persis, und (S. 157) wird Meisin (Mesene) von Dastumeisin,
welche beide Chalid ben al-Walid eroberte, geschieden.—Al-Bakri

sprichtsich dariiber mit den Worten aus: E}.».b 99 laso cawo
o C.ml.w.b o® d. h. Dast Meisin igt ein District oder
Canton von den Districten am Tigris. — Solcher CA«Lw.b

oder Districte umfasste nach Mas‘adi (Not. et Extr VIII,
8. 150) jede 8, ; (xopx) Landschaft wenigstens zur Zeit der
Perser mehrere. Das Sawad oder bebaute ‘Irdk z. B. war in

12 3),)’ und diese in 60 CAwLw.b getheilt. — Wenn Asse-

mani (III, . S.430) die Lage des Mesene genannten Landes

8o beschreibt: regio ad Euphratem, totus ille tractus, qui intra
9#

‘e
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Selenciam usque ad Sinum Persicum producitur, so geht er
weiter als das Lexicon geographicum, das unter uLwéﬂ Zwar
einen weitliufigen Landstrich mit vielen Stadten versteht, aber
dasselbe auf die Ausdehnung zwischen Bagra und Wisit be-
schrankt und zu seinem Hauptorte Meisin macht. Letzteren
als eine kleine Stadt verlegt Abi’lfedd (S. 296) in den unter-
sten Theil des Gebietes von Bagra. (Vgl. auch Hamza Ispah.
S. 46). Zugleich aber geht aus Assemani hervor, dass wenn
er von dem Gebiet zwischen Seleucia und dem persischen
Meerbusen spricht, er dann die Westseite des Tigris und
Schatt al-Arab im Auge bat. Ihm nahert sich St. Martin
(Recherches sur Ihistoire et la géographie de la Méséne et
de la Kharacéne S. 59) insofern, als er die Lage von Dastu-
meisan dahin bestimmen mochte, dass es dem Theil von Me-
sene entsprache, der im Westen von Basra gelegen sei, nach
der Seite der Wiste Arabiens hin. — Genauere Bestimmun-
gen wird uns die von Reinaud fiir die Akademie ausgear-
beitete Denkschrift sur le royaume de la Méséne et de la
Kharacéne geben. Unterdessen halten wir uns an die aus-
driicklichen Erklarungen von Ibn Kuteiba und dem Lexicon
geographicum, nach welchem die Leute, mit denen sich der
Vater Mani’s verband, ostlich vom Tigris und Schatt al-Arab
oder auf der von ihm am Ausflusse gebildeten Insel zu Hause
sein wiirden.

Dastumeisin hatte auch, wie aus Assemani (II, S. 458,
I, 1. S. 585 und III, 1. S. 22) erhellt, seine eigenen Bi-
schofe, von denen (IIT, 1. S. 729) David im Jahre 256 Chr.,
also zur Zeit Mani’s, namentlich aufgefiihrt wird. Der Mei-

nung St. Martin’s, nach welcher er w0, was im Persischen

eine Ebene bedeutet, statt «wo lesen will und dafir (S. 60)
eine Stelle aus Assemani (IL, S. 455) anfiihrt, stehen die
sammtlichen andern Quellen und selbst Assemani an allen
iibrigen Stellen entgegen. Ausserdem findet sich dic persische

Vorsylbe wwo (Sitz) bei vielen Stadten z. B. ‘_._,LEL.,)." e .
(3435 @mwd, u. 8. w. — Das Mesene, wovon Plinius (VI,31),

Stephanus Byzantinus und Ammianus Marcellinus (XXIII, 6)
sprechen, ziehen wir hier weiter nicht in Betracht.

23) Alle Codices xhuiralls, was auch durch das folgende
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stb vertheidigt wird, oder &huwizedls, keiner xhuiiells,
wie von Hammer liest und Chwolsohn (I, S. 125) bespricht.
Letzterer theilt anch (II, S. 543 fig.) aus dem Fihrist die die
Mugtasila betreffende Stelle im Text und Uebersetzung mit.
Der Vollstindigkeit und Wichtigkeit wegen neben andern
-Griinden wiederhole ich sie hier unter Zugrundelegung der
Codices C. und H., wodurch fir die vorliegende Stelle nicht

gerade etwas von Bedeutung gewonnen wird: :3;.0 it

uL»A’SLvV Jwb(, )JL«.».:SL» ,_”!,.u dUa..«." &.»Lo D)

u..u,ﬂ' u’ ,.sf, auc 3 @J! ,», (H. V. C’"‘Lb L.

By Ufwﬁ' ol de.” e n deiadt Sl ){o

o) Baaiss Jaylst r.gJ, Kgye )Lﬁ'ﬁﬂ 'y 6»3" E)““’

(C. H. &:']A') ).; ;s (Codd. Gﬁ) LS)‘-S

k393 Lll) Rapalldl ypitslyy 193k (yomais o Jlia sw L._,l{,

(C. H. Gy, L. Spasy) (5yikay gakedl ¢ (H. C. V.
oo Lisy df pysil plany po pgady Onr s

éLEu,Jt &slo & el &yl
,.,m M’(H L. V. \_»9’&40) \_,m'u de ,.,.an p:\};sa

&lp (L. V PO ) PQ].AQ r«af Jas o3, Q&ubf;b
Macisy d. h. ,,Al-Mugtasila die sich Waschenden. —
Diese Leute finden sich zahlreich in cinigen Strichen der
Sumpfgegenden (d. i. die von dem Tigris und Euphrat hiufig
weit und breit fiberflutheten Niederungen zwischen Wisit und
‘Bagra und nach der arabischen Wiiste hin. S. Anm. 24), und
das sind die Sabier der Sumpfgegenden. Sie lehren, dass
man sich (oft) waschen miisse, und waschen alles was sie ge-
niessen. Ihr Oberhaupt ist unter dem Namen al-Hasih be-
kannt, und das ist derjenige der die Sekte griindete und be-
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hauptete, dass es zwei Wesen gebe, ein méannliches und ein
weibliches, und dass die Gemiise zu der méannlichen Gattung,
der Mistel aber zu der weiblichen gehore und dass die Baume
die Wurzeln desselben seien. Sie stellen ungereimte Lehrmei-
nungen auf, die den Mahrchen gleich kommen. Al-Hasth hatte
einen Schiiler mit Namen Simeon (arab. Scham‘dn). Sie stimm-
ten was die beiden Grundwesen anlangt mit den Manichiern -
iiberein, nachher aber trennte sich ihre Gemeinde. Unter ih-
nen gibt es welche, die bis auf diese unsere Zeit herab die
Sterne verehren. - :

Ein anderer die Sabier der Sumpfgegenden be-

treffender Bericht.

Diese Leute halten sich an die Glaubensansichten der al-
ten Nabatier, sie verehren die Sterne, haben Bilder und G-
tzen und bilden den gemeinen Haufen der unter dem Namen
die Harranier bekannten Sabier. Andere dagegen behaupten,
dass sie von diesen im Ganzen und Einzelnen verschieden
sind‘¢.

An diese Angaben lassen sich eine Menge Betrachtungen
ankniipfen, die jedoch unserm Zwecke fremd sind. In Bezug
auf al-Hasth verweise ich auf Chwolsohn (I, S. 112 fig.). —
Der Name Simeon kommt spiter auch als der eines Schiilers
des Méani vor. — Von der Schmarotzerpflanze cuscuta der

, -, ) - -
Mistel &y, @gihS, SpiS u. . w. heisst es im Kamus
Uo)S' $ & Gys Y, uLa.ch (riy s ,eine Pflanze,
die sich an die Aeste hingt, ohne eine Wurzel in der Erde
zu haben‘. Im tiirkischen Kamus ist ein Vers angefiihrt, um
das Nichtswiirdige dieser Pflanze, mit welcher gern ruchlose
Menschen verglichen werden, zu schildern:

»das ist der Mistel, ohne Wurzel, ohne Blatt, ohne Duft, ge-
wahrt nicht Schatten und nicht Frucht. — Daraus erklart
sich einfach der Zusatz, dass die Biume die Wurzel dieser
Pflanze sind.

24) Diese Sumpfgegenden eigneten sich ganz vorziglich,
um sich der Aufsicht und den Augen anderer zu entziehen,
da sie schwer zuginglich waren und einen natiirlichen Schutz
gegen Verfolgung und Unterdriickung gewahrten Im Lexicon
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- geographicum unter &s\bJ| wird bemerkt, es habe dort
Ortschaft an Ortschaft gegeben und das Land sei gnt be-
baut gewesen. Zur Zeit des Kisra (des Sasaniden Chusrau
Parwiz) sei einmal Tigris und Euphrat so ungewdhnlich hoch
angeschwollen, dass das Wasser nicht zu dammen war. Es
ergoss sich iiber die Ortschaften und Fluren, wodurch die
" Bewohner vertricben wurden. So blieb der Zustand bis zur
Zeit des Islam, der mit seinen Kriegen nicht geeignet war die
Gegend wieder anzubauen. Der Verfall nahm zu, der Handel
horte auf, das Wasser bemachtigte sich der ganzen Gegend.

Mit Schiffen drangen dic Verwaltungsbehorden JU)! hinein,
‘sahen hochgelegene wasserfreie Platze, legten auf denselben
Ortschaften an und bauten Reis und andere Friichte. Spater
bemachtigten sich derselben Leute, die durch das Wasser und
Schilfdickicht sich befestigten, den Herrschern den Gehorsam
aufkiindigten und willkiirlich gehorchten.

Aus dieser Schilderung erklirt sich vollkommen, weshalb
die der Aufsicht der Muslimen sich entziehenden Sekten, moch-
ten sie Dualisten oder iiberhaupt Andersgléaubige sein, in die-
sen unzuginglichen Districten Schutz und Zuflucht suchten,
zumal auch schon vor der muhammadanischen Zeit dieses Ge-
biet zu ahnlichem Zwecke gedient hatte. Man hat iibrigens
unter diesen Stmpfen ‘Iriks die von Wiasit, di2 noch heute
auf unsern Karten mit Bataja bezeichnet werden, und die von
Basra zu unterscheiden. Sie entstanden vorzugsweise aus den
Kanalen des Tigris oberhalb Wiasit, wahrend der Euphrat die
von Kufa bildete. Ein Sumpf ergiesst sich mitten durch
schwerdurchdringliches Rohr und andere Wasserpflanzen in
den andern. Vor allen blieben die Sumpfgegenden von Wisit
von Bedeutung, wo immer héher gelegene Landstiicke das
Wasser iiberragten, auf denen die Dorfer entstanden. Vgl
Abu’lf. Annal. Muslim. II, S. 544 und Géographie d’Abow’l-
féda traduite — par Mr. Reinaud II, 1. S. 53. Anm. 2.

25) d. i. bis zum Jahr 377 (987 Chr.), wo der Verfasser
schrieb.

26) Nach den Textworten grammatisch genau wiirde die
Uebersetzung lauten: zu der Lehre dessen, der Futtak befoh-

len hatte in dieselbe einzutreten. — Man sollte woddl erwar-

’
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ten, was ich in den Text aufgenommen haben wiirde, wenn

_ 3 :
nicht alle Codices entgegen wiren. Unstreitig ist ;g' zu le-

sen, so dass die Mugtasila bereits thaten, was Futtak erst zu
thun aufgefordert wurde, kein Fleisch essen u.s. w. Er wire
also nur angewiesen worden die Mugtasila aufzusuchen und

5
sich diesen anzuschliessen. Liest man yol, wie ein Codex will,
so wiirde der Satz bedeuten, sie hatten bereits dieselbe Lehre,
in welche einzutreten Futtak aufforderte. Der Sinn ist un-
zweifelhaft der in der Uebersetzung wiedergegebene,

27) Was die Geburtsstitte Mani’s betrifft, sprach ich be-
reits (Anm. 12) infolge des dortigen Berichtes meine Meinung
dabin aus, dass dieselbe Ostlich von der Stadt Coche und in
deren Gebiet zu suchen sei. Wir treten hier durch einen
neuen Beweis dafiir der Entscheidung der Frage naher. Mani’s
Vater hatte sich in Ctesiphon niedergelassen, und wenn es
von ihm in der Uebersetzung heisst, dass er sich mit den Mug-
tagila in Verbindung setzte, so ist damit nur soviel angedeutet,
dass er sich zeitweilig zu ihnen begeben habe, ja es ist gar-
nicht ausdriicklich gesagt, dass selbst dieses geschehen sei,
obwol der arabische Ausdruck dafir spricht. Es konnten sich
solche Mugtasila in Ctesiphon aufhalten oder von Zeit zu Zeit -
sich dort einfinden. Nehmen wir auch immerhin das erstere
an, so stellt sich nirgends eine Andeutung heraus, dass Fut-
tak’s Frau ihn zu den Mugtasila begleitete, wol aber witd
spater bemerkt, dass Futtak sich mit dem Knaben zu Ver-
wandten und Glaubensgenossen begeben habe. Méant wurde
oben zu den Bewohnern oder Eingebornen von Coche (Dschiicha)
gerechnet, der Vater hatte seine Wohnstitte in Ctesiphon,
dessen Sprengel zu Coche gehorte, und so ist Mani’s Geburt
ebenso gut in Ctesiphon selbst vorauszusetzen wie etwas un-
terhalb von da nach Badurdji hin. Ersterer Annahme wider-
spricht keineswegs der frithere Bericht, dass er ein Bewohner
oder Eingeborner von Coche sei. Auf der einen Seite gehdrte
Ctesiphon wenigstens kirchlich zu Coche, auf der andern konn-
ten die erwahnten Anverwandten in der Niahe von Badursja
zu Hause sein, so dass den Berichterstatter diese Zeit des
Aufenthaltes Mani’s in jener Gegend garwol berechtigte ihn
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zu den dortigen Einwohnern oder Eingebornen zu zihlen.
‘Wenn nun Neander (Allg. Gesch. der christl. Religion und
Kirche I, 1. S. 815) sagt, dass Mant ein geborner Perser sei,
aber sich dariiber, dass er nicht in Persien selbst, sondern in
einer Provinz des persischen Reichs geboren sei, nur insofern
zu entscheiden wagt, als er syrisch geschrieben habe, so wird
von nun an iiber die Richtigkeit jener Annahme kein Zweifel
mehr sein konnen. Auch Walch (Entwurf einer vollst. Hi-
storie der Kezereien I, S. 708) bemerkt, dass er nach allge-
meiner Meinung ein Perser sei, fragt aber ebenfalls, ob man
diess von ganz Persien oder von der Provinz Fars zu verste-
hen habe. Nach seiner Ansicht ist Mani wahrscheinlich ein
Chaldaer, theils weil Beausobre und Lardner wegen Ephraem
(Opera Syro-Lat. II, S. 468), der ihn einen Babylonier nennt,
sich fiir diese Annahme erklart hatten, theils wegen des Vor-
wurfs, den Archelaus in den Acta disputationis dem Méni
mache, dass er nur. die chaldiische Sprache verstehe. Der
Bischof namlich redet ihn, der sich fiir den Paraklet ausgebe,
daselbst (S. 63) so an: Persa barbare, non Graecorum linguac,
non Aegyptiornm, non Romanorum, non ullius alterius linguae
scientiam habere potuisti; sed Chaldacorum solum, quae ne
in numerum quidem aliquem ducitur; nullum alium loquentem
audire potes. Non ita Spiritus Sanctus, — sed — omnia lin-
guarum genera novit. Wie konne er also der Paraklet sein?
— Es ist dieses abermals eine der schwachen Stellen in den
Acta, die ein verdichtiges Zeugniss fiir ihren Werth ablegt,
wie uns die Beantwortung der Frage, welcher Sprachen Mani
michtig gewesen sei, spater noch deutlicher zeigen wird. —
Dass mit der Nichtigkeit dieser Berufung auch Walchs An-
nahme wankend wird, ergibt sich von selbst, sowie (S. 724)
die Unsicherheit des Schlusses, dass Méni seine Werke syrisch
oder chaldaisch geschrieben habe.

Nach dem Vorgang fast aller Alten z. B. Eutychius (I,
S. 386), der Mani sw)Lé J.-.;) einen persischen Mann nennt,

bezeichnet ihn auch Wolf (Manichaeismus antc Manichacos
S. 218) als einen Perser, und Beausobre (I, S. 66) sieht ganz
richtig, wenn er es fir zweifelhaft halt, darunter einen Mann
aus dem eigentlichen Persien, aus der Provinz Fars zu ver-
stehen. Er neigt sich vielmehr, wie schon oben bemerkt
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wurde, denen zu, die ihn fiir einen Babylonier oder Chaldier
erklaren. — Nach unserm Schriftsteller war Mani’s Vater ein
echter Perser, und Mani selbst von persischen Aeltern, aber
nicht im eigentlichen Persien sondern in Ctesiphon oder in
einem -nahen Orte siidlich davon geboren.

28) Nach lyeey sollte man yl erwarten, allein dieses Ver-
bum steht ofter absolut. — Wer vorgab oder behauptete, ist
nicht gesagt, und so ist wol zunichst an die Aeltern und an
die neuen Glaubensgenossen des Vaters, in dessen Ideen der
Knabe zunachst aufgezogen wurde, oder iiberhaupt an seine
spatern Anhanger zu denken.

29) Traume und Extasen spielen noch heute wie zu allen
Zeiten im Orient eine Hauptrolle und gelten als unfehlbare
Orakel fir Mann und Frau, fir Alt und Jung. Ihr Einfluss
auf die wichtigsten Ereignisse im Leben des Einzelnen wie in
dem der Staaten hat sich nur zu oft geltend gemacht. Vgl
z. B. was Hyde (S. 279) von der Extase des Ardawiraf, des
Reformators der zoroastrischen Religion unter Ardaschir I. er-
zahlt. Die Aeltern des Mani durften unter Vorgeben von
Traumgesichtern hoffen um so eher ihrem Sohne Eingang zu
verschaffen, da sie fiberall als hohere Eingebungen geachtet
wurden. - Selbst wachend, also in Extase, hatte die Mutter
Erscheinungen, die hier genau angegeben werden.

30) Einer, im allgemeinen, es ist nicht gesagt wer. Die
Extase lasst es unbestimmt. )

31) Alle Codices mit Ausnahme von V. (55).3) haben 03,
was auch o )3 gelesen werden konnte: er stieg hernieder d. h.

Maéni, nicht jener der ihn entfiihrte, blieb bisweilen einen odér
zwei Tage aus und kam dann erst aus der Luftregion hernje-
der. Allein das Pronomen, das V. hat, fehlt bei solchen Be-

zichungen haufig und o;: ist sehr wol gerechtfertigt. Schwer-

lich konnen wir uns als Subject zu ‘-L:' den Entfiihrten, wol
aber miissen wir uns nach der ganzen Construction den Ent-

fithrer als solches denken.’
32) Eigentlich: an welchem Verwandte bei ihm oder mit
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ihm zusammen und nach seiner Religion waren. Auf die rich-
tige Lesart kommt hier etwas an. Liest man mit den meisten
Handschriften (s?y$+ 80 milsste man Gbersetzen: er erzog ihn
mit sich d. h. bei sich, unter seinen Augen, so dass ‘er ihn
immer um sich hatte, und dazu wiirde xho &:, ,,und nach
seiner Glaubensmeinung*¢ die nahere Ausfithrung sein — oder:
per (ndmlich Mini) wurde bei ihm und nach seiner Religion
erzogen‘‘. — Allein abgesehen davon, dass bei & und seiner

Bedeutung immer etwas Fremdartiges zuriickbliebe, muss man
fragen, was soll es heissen: Und er brachte ihn an den Ort,
an welchem er war? selbst wenn man u[‘ pragnant fiir woh-
nen nehme und Méni also nicht zu Hause geboren sein konnte.
Dazu liegt kein Grund vor. Es bleibt somit als einzige Lesart

&y° Verwandtschaft oder é}; Verwandte iibrig. Der Ort,

an welchem er diese Verwandte hatte, die zugleich seine Glau-
bensgenossen waren, ist nicht genannt.

33) Wortlich: er redete die Rede der Weisheit.

34) Richtig nur Us, wie vicle folgende Stellen bewei-
sen. Dadurch erhalt d1e Anmerkung bei Chwolsohn (I, S. 807
za S. 125) ihre Erledigang. — Der Ausdruck ,,der Konig
der Paradiese des Lichts*, wofiir 8.56 des Textes plle ko
)’;J' der Konig der Welt des Lichts steht, fiir Gott ist der
Lehre des Mint nach den Quellen unsers Schriftstellers eigen-
thiimlich. Der Zusatz ,,und das ist Gott der Erhabene* ist
um so wichtiger, als gleich darauf der Vermittler dieser Ein-
gebungen folgt. Es fallt auf, dass der zwolfjahrige Maéni
zuerst sagt, dass er die Eingebungen von Gott empfangen
und sogleich den nennt, der sic ihm bringt. Unstreitig schloss
er bei dem ersten Ausdruck slsl (die Eingebungen) ,,gelang-
ten zu ihm* die Unmittelbarkeit aus, und man wird schwer-
lich wie z. B. bei Muhammad mittelbare d. h. durch den En-
gel Gabriel (hier at-Taum) vermittelte und unmittelbare d. h.
von Gott selbst ihm mitgetheilte Offenbarungen oder Einge-
bungen zu unterscheiden haben.

35) ,J' heissen Emgebungen, Gedanken, Ideen, dic auf
\'erborgene und rasche Weise in die Seele gelangen.
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36) Das als nabatiisch bezeichnete @33 in der Bedeutung

des arabischen .y3y% d. i. der mit einem andern Engverbun-
dene, der unzertrennliche Gefahrte (z. B. Koran 43, 35. 37),
ein Wort, das in seiner Wurzel und deren vielfachen Ablei-
tungen im Arabischen fiir die verschiedenartigsten engsten
Verbindungen gebraucht wird, hangt mit dem hebriischen
DIND) contrahirt Diff der Zwilling zusammen, eine Verbindung
zwischen zwei Wesen, die so eng und gleichartig ist, dass
Mani keine nahere Beziehung als die der Verbriiderung aufstellen
konnte. Das Wort ist auch insofern gut gewahlt, als ¢s ihn
selbst zu einer hohern als gewOhnlich menschlichen Erschei-
nung in solcher Vereinigung erhob. Dasselbe Wort haben

~Eo : 83,
wir im Arabischen rb‘ socium habuit in partu (fratrem), @y

[ %4
cum altero vel pluribus natus und ‘-';3 conjugatus.

37) Dasselbe Wort, wovon die Mutaziliten als solche den
Namen haben, die sich von der herrschenden und rechtgliu-
bigen Gemeinde, der sie bis jetzt angehdrten, ausschieden.
Mani erhielt den Ruf dic Religion, in der er bisher aufgezo-
gen worden war, zu verlassen. Welches war diese? Manf’s
Vater aus Persien stammend, wo der Feuercultus der herr-
schende war, besuchte dagegen, als er sich in Ctesiphon nie-
dergelassen hatte, den heidnischen Gétzentempel und vernahm
in diesem die Aufforderung sich die Befolgung von Vorschrif-
ten angelegen sein zu lassen, deren Ausibung bei den Mug-
tasila bereits im Gange war. Daraus ergibt sich einfach die
Annahme, dass Méni’s Vater sich an die Mugtasila in Befol- -
gung jener Gebote anschloss und den ihm alsbald nach seiner
Berufung gchborenen Sohn in gleicher Glaubensrichtung aufer-
zog. Auch machte Mani spater dic drei Gebote: Iss kein
Fleisch, trinke keinen Wein und vereheliche dich nicht, zu
den seinen und legte deren Befolgung seinen Auserwahlten als
strengste Pflicht auf.

Allein das war nicht die einzige Gemeinde, welcher Ménti bis
zu seinem zwolften Jahr angehorte. Futtak verliess die Mug-
tasila wenigstens ortlich und begab sich mit dem Knaben wie
es heisst an einen Ort, wo er Verwandte hatte, die zugleich
seine Religionsgenossen waren. Der Ort ist nicht genannt,
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wir miissen aber voraussetzen, dass, da er ein Perser war,
auch diese Verwandten Perser und im eigentlichen Persien zu
Hause waren, aus welchem Futtak abstammte. Er kehrte also
aller Wahrscheinlichkeit nach mit dem Knaben in sein Vater-
land zuriick und huldigte von neuem der Lehre Zoroasters
unter Beobachtung, wie wir annehmen miissen, der drei ihm
anferlegten Gebote, nach deren einem er sich auch von seiner
Frau zu trennen gehabt haben wiirde. Wenn nun jene Ver-
wandten sich zu Futtak’s Glauben bekannten, so heisst diess
doch wol nichts anderes als sie- waren Parsen oder Magier -
wie er, und wenn ferner Méini von seinem himmlischen Boten
die Weisung erhalten zu haben vorgab, von seiner Glaubens-
gemeinde zuriigkzutreten, sich der Sittenreinheit zu befleissigen
und den Listen zu entsagen, so konnen wir unter jenem Glau-
ben nur das Magierthum verstehen, das argen Ausartungen
unterlegen zu haben scheint. Leider gewahrt uns Mas‘adi in
seinen Goldenen Wiesen (Kap. 24) keine tiefere Einsicht in
die vorliegende Frage durch die Bemerkung ! br( o O3,
Wyl duels daos g Slo sl r_’;.@.g ,Wir haben (an-
derwarts) erwahnt, dass Méani, der Sohn des Fadik und Schii-
ler des Marddn, zu Bahrdm kam.* Wer war nun aber dieser
Lehrer Mani’s, den andere Codices, wie der Leydner und der
indische in Paris, Kirdin oder Firddn nennen? Zu welchem
Glauben bekannte sich dieser? Dem Namen nach war er wahr-
scheinlich ein Perser und dieses angenommen ist schon immer-
hin ein neuer Weg zu der Schule angedeutet, in welcher Mani
seine Erziehung genoss.

Sehen wir uns nach den andern Quellen und Meinungen
um, . so sagen die abendlandischen und die Acta disputationis
an der Spitze, dass Méni ein Mithrapriester war, und Arche-
laus, wie bereits bemerkt, redet ihn Persa barbare an. Petrus
Siculus berichtet, dass die Witwe, die ihn als siebenjiahrigen
Knaben kaufte, ihn in den persischen Wissenschaften habe un-
terrichten lassen. Wolf (S. 223) lasst ihn seinen Irrthum aus
der Lehre der Magier schopfen, Beausobre (1, S. 166) macht
in zu einem Anhanger der Lehre Zoroasters, Renaudot (Hi-
storia Patriarcharum Alexandrinorum Jacobitarum S. 40) gibt
ihm zu seinem Lehrer einen Magier (ob obigen Mardim?), .
nach Mosheim (De rebus Christianorum ante Constantinum
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. M. commentarii S. 733), Neander und Baur (Das Manichaische
. Religionssystem S. 410, 416) wird er als Perser geboren und
erzogen. Walch dagegen (S. 711) meint, er sei wol Christ
gewesen. — Wir halten uns an die einheimischen Quellen, zu
denen spater der Ausspruch unsers Verfs. kommt, dass Mant
seine L.ehre von den Magiern und Christen abgeleitet habe.

Wir haben in den bisherigen Berichten tiber den Zuruf
an den Vater Mani’s im Tempel von Ctesiphon, fiber die sei-
ner Mutter schlafend und wachend gewordenen ihren Sohn
betreffenden Erscheinungen und tiber gas was dem Mani selbst
durch den Taum offenbart wurde, sicher nichts als die ge-
wohnlichen Stiitzpunkte himmlischer Berufung zu suchen, die
zum Theil von dem Berufenen selbst und seinen Angehorigen
vorgegeben, zum Theil von seinen Schilern zur Beglaubigung
und Verherrlichung ihres Meisters erfunden sein mogen. Da-
her konnen wir auch, wie Baur (S. 240) will, nicht unbedingt
zugeben, dass Mani ,,die Beglaubigung seiner Lehre nur in
der Vortrefflichkeit ihres Inhalts, nicht in &ussern Beweisen
ihrer Gottlichkeit suchtet¢, da wir nun sicher wissen, ,,wie
Mdént seine Offenbarung erhalten zu haben behauptetet¢ (S. 241).
Aus der ganzen Darstellung geht hervor, dass Hauptlehren
der spater von Méni gepredigten und eingehaltenen Moral
nicht von ihm zuerst aufgestellt wurden, dass bereits sein Va-
ter auf sie hingewiesen war und dass die Mugtasila sie aus-
ibten. Die Vorschule Mani’s wird vollstindig anerkannt. Die
Mugtasgila, die al-Hasth als den Griinder ihrer Gemeinde
nennen, hatten den Dualismus oder die Lehre von den beiden
Grundwesen zu ihrem Dogma. Auf die Frage jedoch, ob die
ser al-Hasih identisch mit dem in der Vorgeschichte Manis
in den Acta disputationis und deren Nachtreter erwéhnten ver-
kappten Scythianus, wie Chwolsohn (I, S. 130—133) zu de-
duciren bemiiht ist, und ob der Manichéismus nichts weiter
sei -als ein modlﬁcn'ter Mendaismus (S. 128 fig. ), hier weiter
einzugehen, verbietet uns unsere Aufgabe, da wir es mur mit
der Erklirung unseres Schriftstellers und einigen gelegenth-
chen Folgerungen daraus, gegeniiber den mehr “oder weniger
festgesessenen Vermuthungen und Annahmen, zu thun haben;
aber zugeben miissen wir, dass auch nach unserm Schriftstel-
ler Méni mehrfach auf einer Vorschule weiterbaute. Hieraus
namentlich lasst sich die an ihn gestellte Mahnung zur Sitten-

’
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reinheit erkliren, die ihm schon als Knabe gesichert werden
sollte und die seine Schiiler an ihm van Jugend auf rithmen
durften. Solche Strenge, wie sie die drei Gebote verlangten,
kannte die Moral der Magier nicht. Doch trat, nach unserer
Annahme von dem verinderten Aufenthalt des Knaben Min,
diesem der Parsismus friihzeitig ebenso nahe wie die Lehre
der Mugtasila, und wir stimmen in dieser Hinsicht ganz mit
Chwolsohn iiberein, dass Mani die Lehre der Mugtasila von
den beiden Grundwesen, als welche diese ein mannliches und
ein weibliches annahmen und ihnen aus den Naturreichen und
zundchst aus dem der Pflanzen die einzelnen Erscheinungen
auch dem Geschlechte nach unterordneten, nach seiner Kennt-
nissnahme von dem Parsismus dahin modificirte, dass er jene
beiden Grundwesen, das mannliche und das weibliche, in ein
gutes und boses, in das des Lichts und der Finsterniss
verwandelte und den Glauben an diese beiden Principe als
das Grundprincip seiner Lehre hinstellte. — Es ist nach alle-
dem, abgesehen von den Zuthaten der hohern Berufung, dic
unser Schriftsteller aus den unverkennbar besten Quellen, aus
den Lehrbiichern der Manichaer selbst, entlehnte, der sichere
historische Grund und Boden gewonnen, auf welchem wie dem
Vaterlande so zum grossen Theil der Lehre nach das System
des Mant wurzelte.

38) & 5 hier ganz so gebraucht wie das folgende ol

39) Fur das vollstindigere il JI c 52 = ygb von
dem offentlichen Auftreten der Propheten, Rebellen u.s. w.
wie Ann. Musl. I, S. 202. II, S. 40, 210 u. s. w., ganz das-
selbe Wort, wovon die Charidschiten — @!,s die Austre-

tenden — in etwas anders abgeleiteter Bedeutung ihren Na-
men im Islam haben. S. Anm. 47, 51.

40) LJ;AL: glelch dem folgenden J.ns Auch spéter (Anm
43, 50) sehen wir ].n’ 8o gebraucht wie in den Abhandlungen
. der aufrichtigen Briider. Vgl. Zeitschrift der DMG. Bd. XIII,
S. 36 und Anm. 1).

41) ol ist das fiir das offentliche Ausrufen und Pro-

clamiren speciell gebrauchliche Wort. golisd! — sonst das
compellatif der Grammatik — bezeichnet den Ausrufer ver-
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kauflicher Dmge u. 8. w. S. Quatremeére zu Makrizt’s Hi-
stoire des Sultans Mamlouks IT, 1. S. 129, 167. — Nach die-
sen Worten hat die Wiener Abschnft V. eine Philippica ge-
gen die hier mitgetheilten Nachrichten, die zugleich eine’ Apo-
logie des Islam ist, welche der fromme Glaubige, von dem
diese Herzensergiessung herrithrt; als die einzig wahre Reli-
gion hinstellt. o
, 42) Die vorher allgemein angedeutete Bemfung wird nun
durch eine vollige Besta.tlgungsurkunde fiir sein anzutretendes
Amt weiter ausgefithrt und in bestimmte Worte eingekleidet.
Der Engel nennt sich hier zuerst ,,von mir* und Gott, der
ihm folgt, heisst kurzweg und ganz allgemein ar- Rabb der
Herr. Der Weg, den der Begriinder des Manichiismus er-
greift, ist ganz der anderer Sektenhaupter, falscher Propheten
und Gesetzgeber vor und nach ihm. — Nach &JLw).' schieben
C. und H. die vollig corrumpirten unverstindlichen und gar-
nicht hergehorigen Worte lusls u',)), ein. Schon dem Ab-

schreiber von C. fielen sie auf, wie er durch den Zusatz 1S
andeutet. Niemand vermisst sie, da sie firr den Inhalt ganz
werthlos erscheinen. Eine Tautologie entstinde, wollte man

etwa sl ¢ y399 oder etwas dem Aelinliches daraus machen.

43) di= entspricht dem frithern &’)).nl._v (s. Anm. 40).

44) ),.va Sabiar, Sapor, Sapores, wie auch Ibn Kuteiba,
Eutychius, Ab¥’lfaradsch, Abw’lfedd (Hist. anteisl. S.82) und
andere schreiben, wechselt mit ’-)Lw Schabar (Schahpor), wie
Hamza Ispahanensis und im allgememen die persxschen Schrift-
steller haben. Die Orientalen weichen vielfach in dér Angsbe
der Regierungszeit dieses zweiten Chosroen der Sasaniden-
Dynastie von einander ab. Einige wie Ibn Kuteiba und Euty-
chius lassen ihn 30 Jahre 1 Monat auf dem Throne sntzen,
andere wie der Verf. des Lubb at-tawérich 31 Jahre und einige
Monate, Hamza Ispahanensis (S. 15) 30 Jahre und 28 Tage
oder nach der Berechnung von Musi ben ‘Isd al-Kisrawi 32
Jahr und 4 Monate (S. 20) und nach einer dritten Berech-
nung des Mobed oder Vorstandes der Magier Bahrim ben
Mardanschih 30 Jahr und 15 Tage (S. 27). Abiwlfeds (a. a. O.
S. 80) gibt ihm eine Regierungszeit von 31 Jahren und 6 Mo-
naten und lasst ihn nach Verlauf von vier Monaten des Jahres
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559 nach Alexander sterben. Mas‘ddt im Kapitel fiber die
Séséniden schreibt ihm von den andern Historikern abwei-
chend eine Regierung von 33 Jahren zu. Es heisst bei ihm:

')){G“) rJLlJ' e’,lnvnr)fco gy « MK, Xiw
G:»Lo ,.g..b xolsf & o,.zi! ,.va xail) u}.:.", S0 .,y
wwufﬁ@@'pwo we,' ol
(L Lixs) Laspo d. h. ,,Hierauf herrschte nach Ardaschir
sein Sohn Sabtr, dessen Regierung 33 Jahre dauerte. Er
fithrte mit vielen Herrschern der Welt Krieg, baute Plitze und
legte Stadte an, die von ihm den Namen fithren ebenso wie
mehrere Plitze und Stidte nach dem Namen seiner Viter
benannt wurden. Die Araber legen ihm den Ehrennamen
Sabar der Heere Sabtr al-dschuntid bei. Unter seiner Regie-
rung trat' Mani auf, der die zwei Wesen lehrte. Sabar ver-
liess das Magierthum und wandte sich der Schule Méni’s und
seiner Lehre vom Licht und dem Freisein von der Finsterniss
zu. Hierauf trat er zur Religion der Magier zuriick und Mént
begab sich nach Indien aus Ursachen die es nothwendig mach-

ten und.die wir in friher von uns veroﬁ'enthchten Schril’ten
erwahnt haben.¢

. Aus diesen abweichenden Benchten erklart sich auch die
Verschiedenheit in der Angabe des Jahres, in welchem Sébur
die Regierung antrat. Von dem Bericht des Abwlfaradsch
(S. 127), dass er im ersten Jahre des romischen Kaiser Phi-
lippus d. i. 244 Chr. zur Regierung gekommen, sehen wir
ebenso ab wie von dem des Agathias, der ihn unter Gordian ITL.
242 auf den Thron erhebt. Andere wiederum anders. Nach
der von den neuern Historikern angestellten Berechnung re-
gierte Sabtr von 241 bis 272, also 31 Jahre, wie auch meh-
rere einheimische Schriftsteller behaupten, obwol Malcolm der

FLUeEL, Mani.
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auch eine 31jahrige Regierungszeit annimmt, diese in die Jahre
240 bis 271 verlegt, wahrend Reiske (in seinen Primae lineae
S. 7) die Jahre 241 bis 272 festhalt. Wenn sein Vater Ar?
daschir 14 Jahre und 6 oder 10 Monate regierte und man den
Anfang der Sasiniden-Dynastie fast ohne Ausnahme im Jahre
226 Chr. annimmt, so schwankt allerdings das Ende seiner
Regierungszeit zwischen den Jahren 240 und 241. Schahras-
tant (S. 188) und mit denselben Worten auch Hamza Ispa-

hanensis (S. 83) sagen leider nur im allgemeinen uLn) d
).a.wo)' o ),.»Lw wer (Mani) trat in der Zeit Sabtr’s ben
Ardaschir auf. — S. Anm. 46.

45) Fast ganz dieselben Worte von derselben Sache keh-
ren im Hamza Isp. (S. 44) wieder, wo von Ardaschir ben B4-

bak, dem Vater Sibti’s, gesagt ist xuwly de ELK." Qde.

Derselbe Hamza erwahnt mehrfach die Farbe dieser Kopfbe-
deckung, die mit den mannichfachsten Zierrathen, mit Gold,
Perlen und Edelsteinen aufgeputzt sein konnte z. B. griin in
Gold bei Ardaschir, roth in griin bei unserm Sibar, himmel-
blau mit zwei goldenen Hornern oder Spitzen und mit gol-
denem Monde bei Bahrfm ben Bahrdm u. s. w,, alles nach
dem Buche b s Jydo e ol das die Bildnisse
der Séasaniden enthielt. Vgl. S. 48 flg. und Dozy’s Diction.
detaillé des noms des vétemens chez les Arabes S. 100 fig.

46) Der erste Tag des syrischen Monats Nisin entspricht
ganz dem ersten April des romischen oder Julianischen Kalenders
(s. z. B. Chwolsohn II, S. 175). Aus dieser Angabe unseres
Schriftstellers lernen wir zweierlei, 1. den Tag des Regierungs-
antritts Sablr’s und 2. den Tag, an welchem Mani zuerst mit
seiner neuen Lehre hervortrat. Dieser erste Tag des Nisin
war aber auch zugleich ein Sonntag, eine Zusammenstellung,
- die allerdings gegen die Annahme des Regierungsantritts Sé-
blr’s im Jahre 241 streiten wiirde, da der 1. Nisin auf einen
Sonntag in diesem Jahre nach einer Berechnung, die ich einem
jingern Freunde hier, dem Herrn Actuar Friedrich Hensel,
verdanke, nicht fallen kann. Zur Beantwortung dieser Frage,
auf deren Entscheidung soviel ankommt, lasse ich meinen Be-
rather, welcher in derlei mathematischen und agtronomischen

.
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Berechnungen vollig zu Hause ist, selbst sprechen und theile
hier unverkiirzt das Resultat seiner angestéllten Berechnung
mit seinen eigenen Worten mit. Er sagt:

,»Um.die Frage,

in welchem Jahre (um 240 n. Chr.) der 1. Nisin auf
emen Sonntag gefallen sei?
beantworten zu konnen, hatte man zunichst zu priifen, wel-
cher Kalender der Tagesangabe zu Grunde liege.

Der Monatsname Nisén findet sich nach Ideler (Hand-
buch der Chronologie) im syrisch-macedonischen, im jiidischen,
im tiirkischen und im Kalender von Heliopolis oder Baalbeck
(s. Th. I, S. 430, 440, 509 und 540 und Th. II, S. 561).

Hiervon ist der letztgenannte Kalender, da wir @iber des-
sen Einrichtung keine Nachweisungen haben, er auch anschei-
nend nur eine raumlich sehr beschrinkte Geltung hatte, der
tirkische aber wegen seines spateren Ursprungs weiter nicht
in Betracht zu ziehen.

Ob aber der syrisch-macedonische oder der jiidische Ka-
lender der Untersuchung zu Grunde zu legen sei, lasst sich
ohne Weiteres nicht entscheiden. ‘

Fiir den ersteren spricht der Umstand, dass nach Idelers
Zeugniss die spateren, namentlich arabischen Schriftsteller mit
den syrischen Monatsnamen sehr haufig die Monate des Ju-
lianischen (romischen) Kalenders bezeichnen, und es ist dabei
in Betracht zu ziehen, was Ideler Th. I, S. 429 ff. iiber den
vollstandigen Parallelismus des bei den syrischen Christen im
Gebrauch gebliebenen Jahres sagt, indem sich daraus ergibt,
dass aller Wahrscheinlichkeit nach, wenn auf Grund einer in
dieses Bereich fallenden Quelle der Monat Nisin genannt wird,
damit genau der Monat April des Julianischen Kalenders be-
zeichnet werden soll. Hierbei muss also die Annahme Platz
greifen, dass sich die oben aufgestellte Frage auf die andere
reducirt: '

auf welchen Wochentag in den um 240 nach Chr. G.

liegenden Jahren der 1. April Jul. Kal. gefallen sei?

Es ist dabei noch zu bemerken, dass von der Beantwortung

dieser Frage unmittelbar die Bestimmung des Wochentages

des ersten Tages der Monate abhangt, welche Ideler S. 423"

80 zu sagen, als den combinirten syrischen Kalender aufstellt.

Denn wenn hiernach der 7. Monat des syrischen Jahres mit
10*
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. dem 25. Marz Jul. Kal. begann, so lag der erste Tag offen-
bar genau eine Woche vor dem 1. April Jul. Kalenders.

Fir die Vermuthung, dass der jiidische Kalender der
fraglichen Zeitbestimmung zu Grunde liege, sprechen .die Worte
der mir mitgetheilten Stelle

s»der erste Tag des Nisén, wahrend die Sonne i Widder

stand.

Diese Bezugna.hme auf den. Sonnenlanf scheint suf einen Ka-
lender hinzudeuten, welcher sich, wie der jiidische, zunachst
nach dem Mondlauf richtet und zu seiner Basis etwa das ge-
bundene Mondjahr hat.

.Bei dieser Unentschiedenheit habe ich nun sowol ermittelt,
auf welchen Wochentag der 1. April der Jshre 238 fi. n. Chr.
unter Zug-mndelegung» des Julianischen Kalenders gefallen sei,
als auch, welchen- Wochentagen der 1. Nisin des jidischen
Kalenders fir eben diese Jahre entsprochen habe.

Die erstere Bestlmmung ist zundchst nach der von Ideler
Th. II, S. 183 gegebenen Regel gemacht worden. Damit er-
gab sich: .

Der 1. April fiel

im Jahre 240 n. Chr auf Mittwoch,
» o 241, ,, Donnerstag,
n w242 » Freitag,
s 9 243 ,, ,, Sonnabend,
n » 244, , Montag u.s.f.
» » 239 ., -, Montag,
. 238 Sonntag.

Hierzu - habe 1ch eine emfache Prufung gemacht, mdem ich
fir die einschlagenden Jahre die Ostertage bestimmte. Nach
der Gauss’schen Formel (s. Zach, tables abrégées de la lune
S. 67 fl.) fiel aber der erste Osterfeiertag

: im Jahre 238 n. Chr. auf den 22. April,
n » 239, » » (- April,
» w240 » . 9 29. Marz,

o o 241 T » s 18. April u. s. f.
und ein. einfaches Fortzihlen nach Wochen ergibt, da der erste
Ostertag stets Sonntag ist, die Richtigkeit der obigen Be-
stimmung.

Es kann also, wenn nach Julianischem (Synsch-macedo-
nischem) Kalender die Zeitangabe ausgeworfen worden ist,
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as fragliche Ereigniss nur im Jahre 238 n. Chr. stattgefun-
en haben.

Bei der weiteren Berechnung des 1. Nisin nach judi-
chem Kalender bin ich lediglich der von Gauss in v. Zach’s
onatl. Correspondenz Bd. V, S. 435 gegebenen einfachen
'ormel gefolgt. Denn wenn man den hierzu von Cisa Gressy
egebenen Beweis (s. Zach, Correspondance ‘astronomique

. I, S. 556 fl.) mit den von Bendavid (zur Berechnung und
reschichte des judischen Kalenders) gegebenen Anweisungen
enau vergleicht, so findet man, dass in jener allgemeinen
od einfachen Formel alle Vorschriften des jiidischen Kalen-
erwesens Beri'xcksichtigung gefunden haben. Es ist dabei
ar noch zu erinnern, dass die Gauss’sche Formel direct den
Vochentag des 15."Nisain — Passah — gibt, dass aber dies
erselbe Wochentag sein muss, auf welchen der 1. Nisin fallt.

Die Rechnung ergab folgende Resultate:

Der 15., also auch der 1. Nisin fiel
a Jahre 238 n. Chr. auf Dienstag — Passah am-17. April,
y 9y 239, 5» Sonnabend — 5 6. April,

y e 240 5, D_onnerst — 4y 26. Marz,
y 9y 241 2 » Dienstag — 9 » 13. April.

ine Vergleichung mit den oben gegebenen Ostertagen zeigt
ie Richtigkeit dieser Rechnung.

+ Es ergibt sich hieraus aber, dass nach hochster Wahr-
theinlichkeit unter dem 1. Nisdn derselbe Tag zu verstehen’
t, welcher im Julianischen Kalender der 1. April genannt
ird und dass das erwahnte Ereigniss, somit auch die Thron-
ssteigung des Sapores im Jahre 238 n. Chr. stattgefunden hat.«

S. das Weitere Anm. 51.
47y Hier ist C y> ganz 8o gebraucht wie oben (8. Anm.

). 51), er (Mam) ging aus, trat auf zeigte sich zum ersten
(al offentlich. als der, firr den er vor der Welt und von ihr
shalten sein wollte, als Griinder einer nenen Religion.

48) Scham‘tn = Simeon. S. Anm. 23, wo ein Schiiler
8 Hasih ebenfalls Scham‘tn (nicht Sclnm‘ﬁn) heisst. — Der
er erwahnte wird unten (s. Anm. 384) zuglelch mit Ramin
:nannt. An beide gemeinschaftlich wurd® ein manichaisches
endschreiben gerichtet.



150

- 49) Derselbe Name kommt spiter (s. Anm. 362) als der
des Verfassers eines manichaischen Sendschreiben fiber die

Zeit vor, und ist dort ,f), ,ﬁ‘,_ ,33 oder ,f?) geschrieben.
Vielleicht ist es der arabisirte Name des Zachaeus. Allein

die Lesart ',f oder ,f) und ',f S oder ,f O ist doch immer
noch problematxsch .

50) Vgl. Anm. 40.

51) Wahrend vorher nach den Berichten der Manichaer
-eine Zeitangabe fiir das erste Auftreten des Mani von unserm
Verf. Muhammad ben Ishik mitgetheilt war, macht sich der-
selbe nun selbst zum Berichterstatter und setzt an die Stelle

des vorher gebrauchtén c f’ hier fiir das erste offentliche

Auftreten das gleichbedeutende Wort yg¥b. Es ist im vorlie-
genden Falle einerlei, ob wir unter den von ihm erwahnten
Gallus uns Trebonianus Gallus I. oder Gallus Volusianus den-
ken. Beide gelangten in demselben Jahre 251 zur Regierung
und wurden in demselben Jahre 253 im Mai getodtet Es
wirde demnach Mént im Jahre 252 aufgetreten sein. Zur
nihern Bestimmung dieser Angabe Tolgt noch der Zusatz, dass
Marcion ungefihr 100 Jahr vor ihm unter Titus Antomnus
d. i. Antoninus Pius und zwar im ersten Jahr dessen Regie-
rung, die den Zeitraum von 138—161 umfasst, Ibn Deisén
(Bardesanes) aber ungefahr 30 Jahre nach Marclon sich be-
kannt gemacht habe. Diese Bestxmmungen. sind von entschei-
dender Bedeutung. Marcion im Pontus wurde im Jahre 140
von seinem Bischof zu Sinope um seines Gmosticismus willen
excommunicirt, und der gegen die Mitte des zweiten Jahrhun-
dertes geborne Bardesanes disputirte 165 mit dem im kaiser-
lichen Gefolge des L. Antoninus Verus befindlichen Philosophen
Apollonius zu Edessa. Eusebius (Hist. eccles. IV, 30) - lasst
‘ihn ausdriicklich unter Marcus Aurelius (reg. 161—180) um
die Zeit, als der romische Bischof Soter starb (d. i. spatestens
um 179—83 Vgl. auch Eutychius I, S. 359), auftreten, und
im Chronicon sagt er, dass seine Ketzere1 im 12, Regterungs-
jabre dieses Kaisers allgemeiner geworden sei, und ganz be-
stimmt unterm Jahr 175: Bardesanes alterius haereseos prin-
ceps notus efficitur?

Stellen wir nun das zweite Regierungsjahr des Gallus —

rd
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252 — mit der Zeit der Erscheinung des Marcion etwa 100
Jahre frilher — nach der Angabe des Textes genau 138 —
und die des Bardesanes 30 Jahre spater — also gegen 170
— zusammen, 80 wiirden wir durch die beiden letzten Anga-
ben, halten wir uns streng an diese doch nur véllig runden
Zahlen, um 14 Jahr zuriickgewiesen. KEs regierte aber im
Jahre 238 und zwar 238 —244 Gordianus III., nicht Trebo-
nianus Gallus, und da sich unser Verf. widerspricht, indem er
das zweite Regierungsjahr des Gallus mit dem ersten des Titus
Antoninus bei einem Zwischenraume von.ungefahr 100 Jahren
zusammenstellt und auch das Aufireten des Bardesanes wie
das des Marcion mit dem Jahre 252 sich nicht vereinigen
lasst, so liegt offenbar dem Namen Gallus eine Verwechslung
mit-Grordianus zu Grunde, ganz ahnlich einer andern, der wir
in der Reihe der Chosroen begegnen werden (s. Anm. 276).
Wenn nun aber das zweite Regierungsjahr des Gordianus —
239 — bei einem angenommenen Zwischenraume von genau
100 Jahren’ nicht ganz mit dem ersten Regierungsjahr des An-
toninus Pius — 138 — stimmt, so ist der Verfasser, der nur
von ungefahr 100 Jahren spricht, vollig entschuldigt, fiir
uns dagegen, die wir neben diesen Angaben noch ein streng
chronologisches bis auf den Tag bestimmtes Datum besitzen,
ist es geboten, auf die zweite indirecte Bestimmung — das
erste Jahr der Regierung des Antoninus Pius 138 — mehr Ge-
wicht zu legen, als auf die erste directe, die fiir das Jahr 239
spricht. Mubammad ben Ishék folgte fiir seinen eigenen Be-
richt unstreitig einem gut unterrichteten Schriftsteller, da er
sich 8o bestimmt und ausfithrlich aussprechen konnte, doch
bleibt es annehmbar bei den Nachrichten orientalischer Schrift-
steller fiber abendlandische Begebenheiten und umgekehrt, dass,
da sein Autor von Hause aus kein einheimischer obwol viel-
leicht ein christlicher war, diesem der genaue Zeitpunkt des
Auftretens Mani's bei der erwahnten Gelegenheit 238 leicht
entgehen konnte, und in dem Umstande, dass die Sekte von
jenem Zeitpunkte an immer mehr Aufsehen erregen mochte,
Veranlassung ‘hatte, das Erscheinen Méni’s um ein Jahr spa-
ter zu datiren. Uebrigens ist auch deshalb das zweite Jahr
nicht so unbestreitbar, da die Verwechslung mit Gallus das-
selbe unsicher macht und iiberdiess ein Jahr vorher 237, Gor-
dianus I. und II. als Augusti ausgerufen worden waren, mit-
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hin der Name Gordianus, da Gordianus ITI. schon im April
238 zwei andern Casaren als solcher beigesellt wurde, bis man
ihn, nach Ermordung jener, 15. Juli zum alleinigen Augustus
ausrief, sehr leicht auf dem Wege bis zu einer arabischen Nie-
derschrift ein Schwanken herbeifithren konnte. Sehen wir
aber selbst von alledem ab, so gewinnen wir immerhin ' ein
unbestreitbares Resultat, von dem man bisher keine Kunde
hatte, und wir sind in jedem Falle berechtigt, die Angabe der
Manichaer mit der des Muhammad ben Ishik keineswegs wi-
dersprechend zu finden, wie es beim Festhalten des zweiten
Regierungsjabres des Gallus nothwendig der Fall sein miisste.

Ja, wir haben firr diese Verwechslung auch einen Zeugen.
Eutychius (I, S. 387) sagt geradezu, dass zur Zeit des Gor-
dianns ITI. Mani aufgetreten sei, begeht aber allerdings -das
Vetsehen Bahrim I. und IL. zu Zeitgenossen des Gordian zu
machen. (S. auch Beausobre I, S. 65) Wir irren demnach
gewiss am wenigsten, wenn wir unter dem Schutze der so
sicher und vielseitig #berlieferten Nachrichten rundweg das
Jahr 238 als da.SJemge bezeichnen, in welchem M4ni in einem
Alter von 24 Jahren seine Lehre zuerst 6ffentlich in der Haupt-
stadt (Ctesiphon) verkiindete. M4ni kann folglich in keinem
andern Jahr als 214 geboren sein. :

- Die Bemerkung Mas“idi’s (s. Anm. 307), dass Mant un-
ter dem Kaiser Claudius II. aufgetreten sei, bleibt hier und
iiberhaupt ohne Einfluss.

Wir kommen nun auf die Beantwortung der zweiten Frage,
die es mit dem Jahre des Regierungsantritts Sibtir’s zu thun
hat. Wenn nach den oben (Anm. 44) erwahnten verschie-
denen Angaben die Regierungszeit des Sabtr zwischen 30 und
33 Jahren schwankt, und wenn Marcion 100 Jahr frither und
zwar im ersten Regierungsjahre des Antoninus Pius (138 n. Chr.),
und Mini im zweiten Regierungsjahre des Gordianus III. (239)
aufgetreten sein soll, so weisen wir zunacht auf die oben er-
wahnten Momente hin, von welchen die Vereinigung der bei-
den Angaben, die der Manichaer und die des Muhammad ben
Ishik abhangt. Halten wir ferner nach obiger Berechnung
(Anm. 46) entschieden das Jahr 238 fest, wo der 1. Nisin
auf einen Sonntag fallt, an welchem Sibar den Thron bestieg,
und schenken wir der altesten Quelle, Mastidi, unter den fibrigen
schwankenden Glauben, dass Sabiir 33 Jahr regierte (eine an-
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dere Berechnung in Hamza kommt dieser Annahme mit 32 Jah-
ren und 4 Monaten ebenfalls nahe) und starb er 271, wie Mal-
colm will, so kann er nicht 240 oder 241 zur Regierung ge-
kommen sein, sondern bereits 238. Die Richtigkeit der ersten
Angabe, deren Vertreter die Manichaer selbst sind, ist kaum
anzuzweifeln, da sie sich in ihren Originalschriften vorfindet,
die dem Verfasser des Fihrist unstreitig in arabischer Ueber-
setzung zur Verfiigung standen, und nicht der geringste Grund
zu einer Verdachtigung derselben nachweisbar sein mdchte,
da dieses Datum wie jedes andere fir Méani und seine Lehre
vollig gleichgiltiz und ohne jegliche Beziehung sich darstellt.
Wenn Mubammad ben Ishidk darauf nach andern ihm zugéng-
lichen Quellen diesen manichdischen Bericht durch weitere
chronologische Bestimmungen so nahe zu fixiren sucht, wie
es ihm moglich ist, so hat er damit keineswegs in Absicht je-
ner manichaischen Nachricht entgegenzutreten, sondern er ver-
vollstandigt nur wie iiberall anderwarts, wo er sich redend
einfithrt, so auch hier die Nachrichten @iber den Gegenstand,
den er eben bespricht. Das Jahr 238 wirkt aber auch zuriick.
Da, wie wir oben sahen, Sabtir’s Vater, Ardaschir, nach den
gewohnlichen Angaben 14 Jahre und einige Monate regierte,
so konnte bei Festhaltung dieser Zahl nicht das Jahr 226 das
der Griindung des Sasiniden-Reiches sein, wie man fast all-
gemein annimmt, vielmehr das Jahr 224. Allein Ardaschir
legte die Regierung nieder, ehe er starb, und es fragt sich, ob
er der Regierung sogleich vollig entsagte oder sie noch einige
Zeit mit seinem Sohn gemeinschaftlich fortfithrte. Doch be-
diirfen wir selbst dieses Auswegs nicht, um uns die 14 Jahr zu
erkliren. Dieselbe Quelle namlich bei Hamza Ispahanensis,
die Sabdr 32 Jahr und 4 Monate regieren lasst, gibt S. 19
dem Ardaschir eine Regierungszeit von 19 Jahren und 6 Mo-
naten, Beweises genug, ‘dass selbst die einheimischen Schrift-
steller fiber diese Perioden keineswegs einig sind. Auch war
in der That Ardaschir schon vorher, ehe er den letzten par-
thischen Herrscher besiegte, Herr von Fars oder der eigent-
lichen Provinz Persien, ferner von Kermén und so zu sagen
von fast ganz Iran, so dass nicht nothwendig mit der im Jahr
226 bei Hormuz gewonnenen Schlacht, in der Artabanes V.
w'99,!. Krone und Leben verlor, seine Regierungszeit beginnt,
sondern dieselbe leicht mehrere Jahre zuriickzudatiren ist, wie
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auch offenbar jene ihm beigelegten 19 Jahre verlangen, wol
aber karn man ganz richtig das Jahr 226 als dasjenige fest-
halten, in welchem die alleinige Herrschaft der Sisiniden mit
Einnahme des noch fibrigen Theiles des Reichs und dem vol-
ligen Sturze der vorhergehenden Dynastie beginnt. .

Dieser Feststellung gegeniiber liegt uns die Priifung einer
der neuesten Berechnungen dieser Zeitabschnitte ob, welcher
sich Chwolsohn in seinen Ssabiern (I, S. 132) unterzogen hat.
Sie miisste in jedem Falle, gabe man sich ihr ohne Weiteres
hin, Irrungen veranlassen. Wir sehen zunichst von den ganz
ungegriindeten Aufstellungen bei Suidas ab und erwahnen nur,
dass er Méni unter dem Worte Mdvyg zur Zeit des Kaisers
Aurelian (reg. 270—275) auftreten anstatt sterben lasst. —
Chwolsohn meint nun, Méni scheine um 190 geboren zu sein,
und da er dieselbe Quelle benutzte, die unserer Berechnung
zu Grunde liegt, so sind wir dem obigen Resultate und mit
ihm uns selbst eine Rechtfertigung schuldig. Zuerst ist -es
‘eine starke Irrung von Hammers, die Chwolsohn dem einge-
sehenen Texte gegeniiber nachschrieb, einem Mubammad ben
Ishéik Sahrméni, von dem ich gern glaube, dass er nicht wei-
ter bekannt sein konnte, die Nachricht im Fihrist beizulegen.
Muhammad ben Ishék ist der wohlbekannte Verfasser des Fihrist,
den Chwolsohn immer kurzweg ganz richtig en-Nedim nennt,
aber nicht als eine von Muhammad ben Ishik verschiedene
Personlichkeit gelten lassen sollte. Das ihm beigefiigte un-
glickliche Sahrmani sind die Worte Gébo ].q.b »Mant er-
schien* oder ,,trat auf,’* womit Muhammad ben Ishik seinen
Bericht beginnt. Natiirlich fehlte nun dem folgenden Satze
Subject und Zeitwort und so musste arge Satz- und Gedsn-
kenverwirrung * entstehen (vgl. Anm. 85). Chwolsohn meint
nun, en-Nedim d. i. Muhamnmad ben Ishik theile die Nach-
richt mit, ,,dass Mani vor Schabir ben Ardsir (also Sapores L)
im zweiten ReglerungSJahre des romischen Kaisers (Trebo-
nianus) Gallus (trat seine Regierung im Nov. 251 an) und
zwar, wie en-Nedim nach der Aussage der Manichier hinzu-
fugt, am.l. April, also im April des Jahres 253, aufge-
treten sei.‘

Hier sind zwei ganz getrennte Satze oder Aussagen in
einen Satz zusammengeworfen. En-Nedim sagt nicht, dass
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Mant vor (d. i. coram, apud vom Ort, nicht ante) Schabar
ben Ardsir im zweiten Regierungsjahre des Gallus aufgetreten
d. h. ihm unter die Augen getreten sei, ihn mit seiner Lehre
bekannt gemacht habe, sondern nach der Aussage der Mani-
chaer trat Mani am Tage des Regierungsantritts Sibar’s, wel- -
ches der erste Nisin und ein Sonntag war, offentlich auf und
nach der Angabe des Nedim im zweiten Jahr der Regierung
des Gallus, also zwei ganz verschiedene Data, deren nahere
Beleucht\mg oben erfolgt ist. :

An jenen unbegriindeten Vordersatz kniipft Chwolsohn-die
weitere Folge: ,,Da aber Mani nach en-Nedim, bevor er vor
Schapur auftrat, vierzig Jahre lang im Lande herumgestrelﬁ:
ist und Anhinger geworben hat und da er, wie oben mitge-
theilt wurde, in seinem vierundzwanzigsten Lebensjahre mit
seiner Lehre aufgetreten ist, so folgt daraus, dass seme Ge-
burt um das Jahr 190 p. Chr zu setzen ist.*

Es ist hier ein neuer Factor in die Berechnung aufge-
nommen, die vierzig Jahre, die, wie uns der Text bald weiter
berichtet (s. Anm. 59. 60), Mint die Lander durchrelste, be-
vor er vor Sabar erschien und ihn personlich fiir seine neue
Lehre zu gewinnen bemiiht war. Es ist das derselbe Sabar L.,
bei dessen Thronbesteigung Mani nach dem Bericht der Ma-
nichder zuerst in der Residenz auftrat. Wir nahmen an, dass
diess in demselben Jahre geschah, wo Mani die wiederholte
Berufung erhielt und das vierundzwanzigste Jahr seines Alters
erreicht hatte. Da nun Sibdr nach Mas‘d4di 33 und .nach
andern gar nur 30, 31 oder 32 Jahre regierte, so widerspre-
chen ‘diese runden vierzig Jahre allerdings obiger Annahme.
Allein erstens ist gesagt ,yungefahr vierzig Jahre‘‘, zweitens
ist vorauszusetzen, dass Mani die zwolf Jahre zwischen seiner
ersten und zweiten Berufung, welche letztere nur ein entschied-
neres, ein Offentliches Vorgehen verlangte und deshalb sein
Auftreten in der Hauptstadt zur Folge hatte, und wol iiber-
baupt nicht ohne Bezug auf diese vorausgesetzt wird, nicht
mit Stillsitzen zugebracht haben mag, zumal sein Vater selbst
wiederholt den Aufenthalt wechselte. Mani fing sicher bei
Zeiten an die Lander zu durchwandern, und da der Zahl vier-
zig, die tiberhaupt in der alten Welt als runde Zahl z. B. in
der Geschichte des Moses eine auffallige Rolle spielt, hier
fiberdiess ein ,,ungefahr¢ beigefiigt ist, so liegt keineswegs
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die Nothwendigkeit vor die Zahl vierzig als voll anzunehmen.
Dazu kommt, dass Méani bei seiner zweiten Berufung schon
Anhanger hatte. Ausser seinem Vater begleiten ihn bei sei-
nem Auftreten in der Residenz des Chosroen, al-Madiin oder
- ‘speciell Cteslphon, zwei Manner, treue und gelehrte Schiiler,
von denen wir einen spater als manichaischen Schrifisteller
kennen lernen. — Endlich ist es gewiss, dass Mént,dem Schah
Sablr nur erst gegen das Ende seiner Regjerung vorgestellt
wurde. S. de Sacy in Mémoires sur div. antiquités de Ia
Perse S. 289. Dasselbe sagt unser Verfasser. Mént hatte,
wie wir am Schluss des Berichts (s. Anm. 62) seiner Zusam-
menkunft mit Sabtr lesen, bereits Inder, Chinesen und Be-
wohner Churésins fiir seine Lehre zu gewinnen gesucht und
deren Lander bereist. Jene vierzig Jahre also storen unsere
Berechnung nicht im geringsten, sie geben uns im Gegentheil
einen neuen chronologischen und historischen Wink von Be-
deutung. Selbstverstandlich kann also bei solcher Schluss-
folge die Annahme der Geburt Mani’s im Jahre 190 n..Chr.
fiir uns nicht im mindesten massgebend sein, zumal auch ohne -
jede Prifang das zweite Jahr der Regierung des Gallus in
die Berechnung hineingezogen worden ist.

Was sich fir die Berechnungen der Lebenszeit des mysti-
schen Scythianus und Terebinthus infolge der Berichte unsers
Schriftstellers und obiger Zusammenstellungen far veranderte
Resultate ergeben, lassen wir hier als unsern Schriftseller micht
im geringsten beriihrend bei Seite und bemerken im allgemei-
nen, dass alle frithere mithsam von den verschiedenstenBe-
richterstattern zusammengebrachte Zahlen und chronologische
Bestimmungen nicht mehr aufrecht zu erhalten sind. Abull-
faradsch schiebt (S. 130) Mant’s Auftreten — wenn wir uns
einfach an den Ort halten, wo er von ihm spricht — zwischen
Kaiser Aurelian (reg. 270—275). und Tacitus ein, der nar
sechs Monate regierte. Allein das Jahr, in welchem Aurelisn
seinen Tod fand, ist auch annihernd das Todes_]a.hr Mént's.
— Hottinger (Hlst Orient. S. 166) citirt zwei einheimische
Quellen; beide -verbinden mit Mént’s Erscheinen auch seinén
Tod, die eine unter Bahrim ben Bahrim, die andere — al-
Makin — richtiger unter Bahrim ben Hurmuz. — Hyde
(S. 284), welcher wie de Sacy (Mém. sur div. antiqg. de la
Perse S. 288 flg.) Chondemir zum Zeugen anruft, trennt we-
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nigstens Sabfir, unter dessen Regierung Méni sein Propheten-
thum verkiindete, von Bahrém seinem Enkel, unter welchem
er den Tod fand, meint aber schliesslich aus eigener Berech-
nung, dass Mant um den Anfang der Regierung des Probus,
also um das Jahr 290 erschienen sei. Allein Aurelius Probus
regierte 276—282, und eine Stelle bei Ideler (Handbuch der
- mathem. und technischen Chronologie S. 457) sagt dariiber
ganz richtig: Secundo anno Probi juxta Antiochenos CCCXXYV,
juxta Tyrios CCCCII, juxta Laodicenos CCCXXIV, juxta
Edessenos DLXXXVIII, juxta Ascalonitas CCCLXXX,"in-
sana Manichaeorum haeresis in commune humani generis ma-
lum exorta. Ideler bemerkt dazu: ,,Wie Noris biindig dar-
thut, war das zweite Jahr des Probus das 1030. der Stadt
Rom oder-277. Christi. — Hieraus ergibt sich, wie die Hin-
richtung Méni’s die Folge hatte, dass der Ruf von der Griin-
dung seiner Sekte fiberall hindrang.

Was aber_sollen wir mit Beausobre’s Berechnung, der
Mant im Gan®n nur 35 Jahre leben lasst, anfangen? Nach
ihm wurde Mant 240 geboren und 275 oder spatestens 278
getodtet, Terebinthus aber hitte um 247 seinen Tod gefun-
den. — Cave setzt den Ursprung des Manichaismus ins Jahr
277 und Mént’s Tod gegen Ende des dritten Jahrhundertes
(s. Beaus. I, S. 123). — Epiphanius (Liber de Mensuris et
Ponder. num. XX) " verlegt die Flucht Mént's — wegen des
Todes des persischen Prinzen, den er heilen zu wollen vorge-
geben haben 80ll — in das neunte Jahr der Kaiser Valerianus
und Gallienus, also 262, dagegen das Auftreten der Manichaer
(in den Haeres LXVI, c. 1) in das vierte Jahr der Regierung
Aurelians d. i. 273—274. Vgl. Assem. L. S. 393 und Beaus.

- L, S.120) — Die Insignia itiner. ltalici (S. 126 und 137) fol-
gen ganz dieser Aussage, Renaudot ebenso mit der Bemer-
kung (S. 42), dass Mani in der Disputation mit Archelaus
sagt, er sei 35 Jahre alt. — Walch erdrtert die Zeit, wann
Maint gelebt (S. 724—729) ‘und nimmt als Jahr der Disputa-
tion am sichersten’ 277 an. — Fabricius (V, S. 281) lasst ihn
mit seiner Sekte um 278 hervortreten. — Assemani (III, 1L
S. 44 fig.) erzahlt, Mani sei 240 geboren und habe 261 dis-
putirt, wie Epiphanius und Photius berichten. Derselbe fithrt
mehrere andere Quellen mit ihren Aussagen an, deren nahere
Ansicht wir dem Leser iiberlassen. — Nach Neander endlich
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(Allg. Gesch. der christl. Kirche I, 1. S. 822) trat Mé&nt in
den letzten Zeiten des persischen Konigs Schapur gegen das
Jahr 270 mit seinen Anspriichen auf, floh'vor den Magiern,
kehrte 272 zuriick und wurde 277 gehangt. Alle andern An-
gaben iibergehe ich, hielt es aber fiir nothwendig, die haupt-
sachlichsten Ueberlieferungen hier mitzutheilen, um die Abwei-
chungen von dem Berichte unsers - Schriftstellers hervorzu-
heben und dem Leser Gelegenheit zur Selbstpriifung zu geben.

Zur Erorteruhg des Todesjahrs Mani’s werden wir spd-
ter Gelegenheit finden, miissen aber hier noch darauf aufmerk-
sam machen, dass der allgemeine Ausdruck ,,hervortreten®: der
Zeit gegeniiber sehr problematisch ist, denn es ist unzweifel-
haft, dass die Versuche des Manichaismus sich noch bei Leb-
zeiten seines Griinders geltend zu machen, anfangs schiich-
terner, spater herausfordernder und gewagter, wiederholt und
bald da bald dort stattgefunden haben, dass die Kunde von
besonders hervortretenden Momenten in” der Geschichte des-
selben zu verschiedenen Zeiten, der eine Monient da der an-
dere Moment dort, den Berichterstattern zu Ohren kam, (vgl
z. B. Schahrastant und Hamza Isp. mit Abty'lfaradsch), und dass
auch hieraus die abweichenden Angaben theilweise sich er-
kliren lassen. Man sieht recht deutlich, dass das erste Auf-
treten Mént’s in der Hauptstadt der Chosroen fiir den Erfolg
firchten liess, da, wie ausdriicklich bemerkt wird, den vier-
undzwanzigjahrigen jungen Mann ausser zwei Gefihrten auch-
der Vater begleitete, um zu sehen, wie dieser gewagte Schritt .
ablaufen wiirde. Uebrigens ist die bereits oben ausgespro-
chene Meinung, dass Méni schon vorher Schritte und Reisen
zur Verbreitung seiner neuen Lehre unternommen habe, um
so gerechtfertigter, als der erste Versuch sich Gehor und An-
hang zu verschaffen, an einem der Hauptsitze des Magier-
thums doch mit zu grossen Gefahren verbunden gewesen sein
wiirde. ' Einstimmig berichten nimlich die einheimischen Schrift-
steller, dass es eine der Hauptaufgaben Ardaschir’s und Si-
bar’s gewesen sei, schon um die iiberall im persischen Reich
hervortretenden Parteiungen unter einander auszusohnen und
zu vereinigen, den durch das Christen- und Heidenthum und
durch allerhand Sekten untergrabenen Parsismus wieder zur
herrschenden Staatsreligion zu erheben. Die Chosroen gewan-
nen hierdurch eine der kraftigsten Stiitzen fiir die Wiederher-
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stellung des seit Jahrhunderten zerriitteten Staates an den
Priestern des Feuercultus, und es erscheint daher das Unter-
nehmen Méni’s in der Hauptstadt den Parsenpriestern gegen-
fiber mit einer neuen Lehre aufzutreten um so gewagter; ja
wir dirfen diesen Versuch als die Ursache betrachten, wes-
halb er, von den Priestern bekampft und verfolgt, vor Sabar
flichen und alle von ihm beherrschten Staaten meiden musste
und . seinen Weg nach Indien, Turkestan, Chatdi und Chura-
sién nabm. Dieser Versuch und die ihm folgende Flucht
musste Aufsehen erregen, die Kunde davon verbreitete sich
weiter und wurde so einer jener angedeuteten Momente in der
Geschichte des Manichaismus, von dem aus man das erste
Auftreten des Méani datirte, wahrend es nur eine mehr offen-
kundig gewordene Episode in der Residenz, sonst aber eine
einfache Wiederholung dessen war, was er schon vorher an-
derwarts zur Verbreitung seiner Lehre gethan hatte. Dass
er in jenem Jahre nicht mehr allein stand, wissen wir bereits.

52) Ueberjliarcion und die Zeit seiner Excommunication in-
folge des von ihm gelehrten Gnosticismus s. die Anm. 51. —
Wichtigist, was uns der Fihrist in einer noch ungedruckten Stelle,
die wir hier in Text und Uebersetzung ohne weitere Bemerkung
folgen lassen, iiber die Marcioniten mittheilt. Es heisst dort:
me P’, ﬁ;bl.o.ge\." ‘)és rﬂ, u).gS}.n 9@, @,&'ﬂ‘
:‘i.;:al.a.gd”, PRI o (L. schiebt r.g.g," ein) g..';i" G)Ln.i." By
(- w20 oder 2y ) (20 gako ¥ (o K gaspadl waasy
iy Lehalla, Lgape LU Ly Linle ly iekially joil
Ly focans G yey )))-’*‘J' oe J-?;S‘ I K3yt
Wyl @ hakisly ds g e y2y 5p0 g 2t I LelS
creyy gt oy Bldl o0 Sl pgin wllis oo Lo el
tal.ﬂ." 2 \‘;\Jw’u,ﬂ' U WA wd,-w) (SWAS U' &5l
S 'Jb." L‘.” &5 ”-I‘?’ P-Q-:' b] ] &J)d«") B)ﬁl_\ PL“M'IN
u’-ﬂ;" M)) \u:) é v)ﬂi&é y&.&i&;ﬁ w, u')
wdst 1041 pley a0 al) doy Kty wlhopspll Ciles



160
3}.%% (L- V. P@.ﬂ.ﬁ) xie WLQK;’) c’w' JSLP w

peBl0 & i 1y OUS” Koyl Gl
S e sy sl (Codd. Jadl) dut QL ypasyed,y
XL’)»GA’L’ “”M ) =Mt rl.l.,v OVEG, | So,is,nﬂ,é
ol prelaS ol qooely i Glubyt (L V. (o#5) po
23Ul d. h. Die Marcioniten. — Das sind die Anhénger
des Marcion, die vor den Deigénija .(Anhanger des Barde-
sanes) auftraten und eine Gemeinde bildeten, die den Christen
naher steht als die Manichaer und Bardesanier. . Die Mareio-
niten behaupten, dass die beiden -ewigen Principien das Licht
und die Finsterniss seien und dass es ein drittes Wesen gebe,
welches sich jenen beigemischt habe. Sie behaupten ferner,
dass Gott der Erhabene rein sei von aller Art Bosem und
(nichts zu thun habe) mit der Erschaffung aller Dinge ins-
gesammt, die von schidlichen Bestandtheilen®nicht frei ist,
wiahrend er dariiber erhaben ist. Sie sind aber verschie-
dener Meinung dariiber, was das dritte Wesen sei. KEinige
sprechen sich dahin aus, dass es das Leben d. i. ‘Is& (Jesus)
sei, andere behaupten, dass ‘Isi (Jesus) der Gesandte dieses
dritten Wesens sei, der die Dinge auf dessen Befehl und ver-
mittelst dessen Macht geschaffen habe. Alle dagegen stimmen
darin iiberein, dass die Welt etwas Neuerschaffenes sei und
dass die schaffende Hand sich darin nicht verkennen lasse.
Dariiber lassen sie keinen Zweifel zu. Sie behaupten ferner,
dass, wer fette Fleischspeisen und berauschende Getranke ver-
meide, zu Gott sein ganzes Leben hindurch bete und ununter-
brochen faste, den Stricken des Satan entgehe. Die Berichte,
die dem Marcion zugeschrieben werden, weichen sehr von ein-
ander ab und sind vielen Schwankungen unterworfen. — Die
Marcioniten haben ihre eigene Schrift, mit welcher sie ihre
Religionsbiicher schreiben. Marcion verfasste ein Buch, das
er Evangelium nannte, und seine Schiiler eine Anzahl andere,
die Gott allein zu finden weiss. Sie verkriechen sich hinter
das Christenthum und halten sich zahlreich in Churédsén auf.
Ihr Cultus ist ebenso bekannt wie der der Manichaer.

53) Titus Antoninus regierte von 138 —161.
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54) Im Fibrist ist die Form &y¥! baufiger als JyJI.
55) Das Fliisechen Deisdn, von welchem Bardesanes sei-
nen Namen erhalten hat, nicht Disin syr. \S"; Daizon von

o) springen, hiipfen, also auch nicht Bardisanes, entspringt
3er Sage nach aus 25 Quellen im nordlichen Mesopotamien
und fihrt bei den griechischen Geographen den Namen Zxlp-
to¢ Scirtus der Hiipfende. oder Springende wegen seines jahen
Laufes, und obwol klein, wurde es doch zeitweilig fiir Edessa,
das es umspiilt, durch seine Ueberschwemmungen hichst ge-
fahrlich. Vgl. Assem. I, S.412. — Procop. lib. II. de Aedific.
cap. VIL

Auch iiber Bardesanes theilt uns der Fihrist hochst dan-
kenswerthe Nachrichten mit: pgaslo gew Lot &olagodt
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Ul i oy i Ll elIs & odall gty Bpads” s
d. h. ,,Die Deisdnija (Bardesanier).. — Der Grfinder dieser
Sekte mit Namen Deigin wurde so genannt von einem Flusse,
an dem er geboren war, und zwar vor Méinl. Beide Lehr-
meinungen nahern sich einander und eine Abweichung zwi-
schen ihnen findet nur statt in Bezug auf die Vermischung
des Lichts mit der Finsterniss. Die Deigéntja nimlich gehen
in Bezug 'darauf in zwei Sekten auseinander. Die eine be-
hauptet, dass das Licht mit der Finsterniss aus eigener freier
Wahl sich vermischt habe, um sie (von ihrem Zustande) zu
befreien, und als es nun darin befangen war und sich von
derselben frei zu machen wiinschte, war ihm dieses unmoglich.
— Die andere Sekte nimmt an, dass das Licht die Finsterniss
von sich. ausstossen wollte, als es deren Harte und tbeln Ge-
ruch wahrnahm, wurde aber wider seinen Willen nur immer
tiefer in dieselbe verwickelt, ganz sowie der Mensch, sobald
er einen Korper mit spitzigen Splittern von sich entfernen will,
diese in ihn eindringen und bei jedesmaligem Versuch sie von
sich abzustossen immer tiefer in ihn hineinsinken.

Ibn Deigin behauptete, dass das Licht von einem Ge-
schlecht und die Finsterniss von einem Geschlecht sei, und
einige Deiginija nehmen an, dass die Finsterniss die Wurzel des
Lichtes sei und sprechen sich dahin aus, dass das Licht le-
" bendig, mit Sinnen begabt und wissend, die Finsterniss aber
das gerade Gegentheil, blind, obne Sinne und unwissend sei.
Daher wurden sie beide einander widerwartig.

Die Anhénger des Ibn Deigin waren fritherhin in den
Sumpfdistricten zu Hause und auch in China und Churisin
finden sich Gemeinden derselben zerstreut, ohne dass man
einen Vereinigungspunkt oder ein Gotteshaus derselben kennt.
Manichder dagegen gab es sehr viele. — Ibn Deigén ist Ver-
fasser des Buches ,,das Licht und die Finsterniss‘¢ — des
Buches ,,Das geistige Wesen der Wahrheit®* — des Buches
,,das Bewegliche und Feste‘ und vieler Schriften mehr. Auch
die Vorsteher der Sekte schrieben @iber dieselben Gegenstinde,
ihre Schriften aber sind nicht zu unserer Kenntniss gelangt«.

56) Unser Verf. lasst in diesen Worten keinen Zweifel
iibrig, dass Mani sich wirklich fiir den Paraklet (s. Anm. 233)
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und zwar fiir den von Jesus verkiindigten Paraklet ausgab.
Aber michts weiter. Mit vollem Rechte wies man daher schon
immer die falsche Ansicht der Kirchenviter und Gegner des
Mant zuriick, als habe dieser sich eo ipso auch fir den hei-
ligen Geist gehalten wiseen wollen. Weil im N. T. allerdings
unter Paraklet der heilige Geist gedacht wird, setzte®sich bei
jenen Minnern wie Eusebius, Epiphanius, Augustinus, Petrus
Siculus, die spater bis in die Neuzeit herab ihre Nachbeter
fanden, die Vorstellung fest, als habe Mént sich wirklich auch
fir den heiligen Geist, fiir dessen leibhaftige Erscheinung
ausgegeben, wihrend er, nach seiner Meinung dazu berufen
das Falsche aus dem Christenthum auszuscheiden und dasselbe
mu’ vervollkommnen (Ev. Joh. 14, 16, 17. — 16, 7), sich unter
Paraklet nur einen von Christus zu Vollziehung jener Aufgabe
zu sendenden menschlichen Lehrer dachte. '

Mit dieser von unserm Verf. sicher und bestimmt ausge-
sprochenen Behauptung werden die vielfachen bis zu ganzen
Abhandlungen ausgefiihrten Erorterungen fiber diese Frage
auf ihr wahres Mass zurfickgefihrt. Dagegen konnen aber
. sach Meinungen, die alle und jede Behauptung dieser Art im
Munde Mant’s bestreiten und ablengnen, wie Beausobre, der
infolge der Worte in den Acta disputationis: Sum quidem ego
Paraclitus, qui ab Jesu mitti praedictus sum (8. 24) &ussert
(I, 8. 103): C’est 1» un des endroits, qui montrent que cette
Dispute est supposée, Mands n’ayant jamais prétendu étre le
Paraclet, comme on le verra dans la II. Partie de cet Ou-
vrage, nicht langer aufrecht erhalten werden, und man darf
(nach I, x. X1. u. S. 149) nicht voraussetzen, dass Beausobre
bei dieser Behauptung vielleicht nur an die Identitit des Pa-
raklet mit dem heiligen Geist dachte. — Chondemir (s. Hyde
S. 284 und de Sacy in Mém. sur div. antiq. de la Perse S. 294)
sagt ganz dasselbe was unser Verf. Abweichend berichten an-
dere z. B. Eutychins (I, S. 386), MAnt habe sich fiir einen

Propheten ausgegeben o 3 peyds ebenso al-Makin s:sl.i

;8'54&" (vgl. de Sacy a. a. O. S. 289 und Renaudot S. 43).

un, das ist eine so allgemeine Behauptung jedes Sektenhaup-

tes und Begriinders eines neuen Glaubens, dass wir sie hier

auf Man! iibergetragen ganz in. der Ordnung finden. — Schah-
11
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rastant (S. 188) nennt ihn den Weisen al-hakim, eine Bezeich-
nung, welche die Araber jedem Lehrer mit philosophischem
Anstrich beilegen. Das Wort bedeutet ja selbst auch einen
. Philosophen. — Auch stimme ich véllig mit Renaudot (S. 44
fig.), Mosheim (S: 740 flg.) und Baur (S. 372) tuberein, dass .
die Behhuptung des Abilfaradsch (S. 130), Mént habe sich

Messias genannt VPP ‘s;...s, aus einer sehr triiben
Quelle geflossen sein miisse, trotzdem dass Eusebius

Eccl. VII, 31) und Theodoret (Fab. haer. I, 26) derselben
Voraussetzung nicht fernstehen, wenn sie sich dahin ausspre-
chen, dass er sich fiir Christus ausgegeben habe. Schabrastint

sagt dem geradezu entgegen: xake 6..-.” Bgaky Jada i6)

padl sade ugo Byaks Jypis Y, phwd! ‘er (Mant) behaup-
tete das Prophetenthum des Messias, nicht das des Moses.
(Dasselbe s. S. 192) — Eine ganz gleichartige und demselben
Abi’lfaradsch eigenthiimliche Bebauptung ist auch die, dass
Mani christlicher Priester im Gebiete von Ahwiz in Chuzistin
gewesen sei. Davon findet sich nicht nur nicht irgendwo eine
weitere gelbst nur anniahernde Spur, sondern wir fragen auch,
. wie es nach dem Ursprunge Mani’s, seiner Erziebung und
ganzen Richtung als moglich gedacht werden konne, dass er
Christ in dem Grade geworden ware, um die Priesterweihe
zu empfangen? Zugeben dagegen konnen wir, obwol keine
orientalische Quelle dazu berechtigt, dass er, wie z. B. in dem
Briefe an Marcellus und zu Anfang seiner angeblichen Dispu-
tation mit Archelaus sich den Apostel Jesu nennt (s. Baur
S. 368 fig.). Denn da er, wie wir sahen, firr den von Jesu
verheissenen Paraklet gehalten sein wollte, der die christliche
Religion erst in ihrer vollkommenen Wahrheit zur Anerken-
nung bringen sollte, so wird er in der Erfullung dieser Mis-
sion zugleich auch ein Apostel Jesu. — Vgl. ausserdem dar-
iber, was Méni von sich unter der Bezeichnung Paraklet ver-
standen wissen wollte, Neander (I, 1. S. 821), ferner im all-
gemeinen Renaudot (S. 40—43), Walch (S. 696, 711, 731—
732), Petrus Siculus (8. 23), Photius (S. 608), Tillemont (Mé-
moires pour servir & ’histoire eccles. IV, S. 386), der aber
nach dem Obengesagten vielfach zu berichtigen ist. -

57) g y*ul; wortlich: brachte heraus, stellte her oder
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zusammen, gewohnlich von Dingen, die vorher unbekannt wa-
ren, sie bekannt machen, zur Anschauung bringen. Vgl. z. B.

Abdallatif (ed. de Sacy 8. 550): Jg= Lo ';Swl de oy>y
W) yiaes O ’MLOA N o~ was auf der Seite vorher
durch iifu-" J! C;.?J erklart wird — oder H. Chdfé V
8. 273: Lulaldly 233802 yly und wenn er durch Vernunfi-

schluss diese natiirliche Beschaffenheit hervorzulocken, kennen
zu lernen sich bemitht. Schahrastint (S. 188) sagt ganz wie

 hier i.p'rad', Zawgsadl (gas Lo dal er hatte eine Re-

ligion zwischen dem Magier- und Christenthum angenommen.
— Doch heisst es daselbst einige Seiten spater (S.195—196):

Jaeu! & und wenn Deisan (1. Ibn Deigén) friher war, so
nahm sicherlich Mént von ihm' seine Lehre an und wich von
ihm nur in Bezug auf den Vermittler ab. — An andern Stel-
len z. B. bei Chondemir heisst Mani (3205, dessen Bedeu-
tung wir spiter (s. Anm. 409) kennen lernen werden. Auch
5945 Dualist wird er z. B. bei Abd’lfaradsch a. a. O. genannt.

Die Uebereinstimmung unsers Verfs. mit Schahrastint
iber die aus Parsismus und Christenthum zusammengesetzte
Lehre Mini’s ist ein vortrefflicher Fingerzeig fir unsere Be~
urtheilung der so verschiedenartig aufgestellten Meinungen in
dieser Beziehung. Das Hiniibergreifen in indische Doctrinen
wird durch simmtliche orientalische Quellen ausgeschlossen.
Der Dualismus ist der eigentliche Kern seiner Schule, dem
alle andern Lehrsatze untergeordnet werden und diesen Kern
oder obersten Grundsatz holte er sich aus dem Magierthum
(vgl. auch Baur S. 83 fig.). Mit ihm wollte er dem Christen-
thum zu Hilfe kommen, durch ihn demselben die mit dem Er-
scheinen des Paraklet verheissene reinere Wahrheit und Voll- .
kommenheit geben. Abi’lfaradsch meint, dass er zuerst Christ
gewesen oder sich vielmehr &usserlich zum Christenthum be-

kannt ig.‘»’ra.d' )q.h.: Jy! K, dass er die christlichen Bii-
cher gelehrt und erklart, dass er mit Juden, Magiern und
Gotsendienern disputirt habe, dann aber von der (christlichen)

-
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da, wie mit der Erzahlung von aanemPnateﬁlmmmAhwaz
Gleichsam als beweisende Parallele fir die Behauptung,

dass Mint seine Lehre aus Magier- und Christenthum zusam-

mengesetzt habe, bemerkt unser Schrifisteller weiter, dass

58) ebenso der Schriftzug, in welchem die manichaischen
iicher geschrieben seien, ans dem syrischen als christ-
lichen und persischen als dem der Magier abgeleitet sei. Bis-
herglanbte man allgemein, Manl habe persisch und_ syrisch
mit persischen und syrischen Buchstaben geschrieben, und
schon darin, dass er sich dieser Sprachen bediente, -hat man
den gneclnschen und lateinischen Kirchenhistorikern gegenuber
gem einen Grund finden wollen, sie nicht immer, weil sie jene
Sprachen nicht verstanden, als vollstindige und glaubhafte
Zeugen und Berichterstatter gelten zn lassen. Letzterer Um-
stand aber wird noch bedenklicher, da es feststeht, dass die
Manichier fiir ijhre Religionsbiicher sich einer eigenen Schrift
bedienten, die offenbar den Nichteingeweibten noch mehr
Schwierigkeiten fur ihr Verstandniss entgegenstellte als jene
einfachen Alphabete und Sprachen. Doch schienen einige Kir-
chenvater von diesem besondern Schriftzog eine Ahnang ge-
habt zu haben, da sie sagen (s. z. B. Epiphanius bei de Sacy
a. 8. O. 8. 121), mehrere Perser hatten sich der palmyreni-
schen Buchstaben bedient, oder (s. Tollii Insign. itiner. ital.
8. 142) Mant habe seine Biicher palmyrenisch und syrisch
geschrieben.
Unser Verf. lisst sich @iber jene manichaische Schrift in
einem besondern Abechnitt des ersten Buches so aus:

ST il de A
(B layadl) Pl gadly )il pe o s Glisd) o
Sy (L V. old) Cededt f LS Sle an pail

A VT &:u}.d‘ Sy P Ba3y Kigyoy &:S'JAJ', F Ve N
yoidt oy Lo doly pqailis ) pghaalll puals Wl



167

s 08 oty PN iy B N iy
Syttt 1 gyt oI (Codd Ksptiyuld) fuspusyully e
u]a' By - s)a.e ol 3' Sl xaiyy JG x!) wof ki
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2 o JA}?J()’I oy~ =,
CIle o€ ne s~ o= ;4
| pe Lgio (Pocidus BV, Ciliw) calusd g,,ib 530 iy
L K, gl WYy L) J oladl yuis
)’ oder )5 Lelty o)u)’ oder °':_"£v Sl

d. h

Bericht iiber den manichaischen Schriftcharakter.

- Der Erfinder des manichiischen Schriftzugs ist Mani, der
ihbn ebenso aus dem persischen und syrischen ableitete, wie er
seine Lehre aus der magischen und christlichen Religion zu-
sammensetzte, Die Buchstaben desselben sind zahlreicher als

" die der arabischen Sprache. Mit dieser Schrift schreiben die
Manichéer ihre Evangelien und ihre Gesetzbiicher. Die Be-
wohner Transoxaniens und Samarkand’s bedienen sich dieses
Schriftcharakters zu ihren Religionsbiichern, und er heisst da-
von der Schriftcharakter der Religion. Auch die Marcioniten
haben eine ihnen eigenthiimliche Schrift. Ein glaubwirdiger
Mann berichtete mich, dass er diese gesehen. Sie gleiche,
sagt er, der mamchmschen das ausgenommen was er (Mani)
daran &@nderte. Das aber sind die Buchstaben der mani-
chaischen Schrift:
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2ok "J‘AVJ()YI t)’:.. =y
ch Lé ac po y~ éo_f,L:.;d

Sie (die Marcioniten) haben (eme und dieselbe) Form.
Folgende Buchstaben sind aber von jenen verschieden. Sie

schreiben namlich das Sid. J das Mim A dss HA ’L

duxﬁf_,édasKaf °-d, oder O/’ ' und das
Hi A oder ,3‘)

Diese Nachbﬂdungen, mogen sie noch so problemahsch
oder entstellt sein, beweisen wenigstens soviel, dass die Kennt-
niss des manichaischen Alphabets zur unmittelbaren Einsicht
in die Quellen der Lehre Méni’s unumgangliches Vorerforder-
niss war. Dass Méni eing eigene neue Schrift einfithrte, war
eine im Orient altherkommliche Vorsicht, der sich auch die
Marcioniten bedienten. Ihre Schriften sollten Andersglaubigen,
die doch -zugleich ihre Gegner waren, nicht leichten Kaufs
zuganglich sein. War es ja doch mit der hieratischen Schrift
in Aegypten, Babylonien, Ecbatana u. s. w. nicht anders.
Wie viele arabische Biicher — vorzugsweise philosophische —
wurden spater aus gleichem Grunde mit hebraischer Schrift
geschricben. Kam nun noch dazu, dass Méant sein Alphabet
unveriindert und ohne Unterschied fiir die Schriften anwandte,
denen er die persische, und die, denen er die syrische Sprache
zu Grunde legte, so musste dasselbe um so zusammengesets-
ter und deshalb um so schwieriger sein. Daraus erklart sich
auch die obige Bemerkung, dass die Zahl der Buchstaben
seiner Schrift grosser gewesen sei als die der arabischen. Sie
hatte ja zwei Sprachen mit ihren Lauten und Schriftcharak-
teren zu vertreten (vgl. Journ. as. 1835. I, 8. 257). ‘

Wir kommen spater (s. Anm. 307), wo von Mént’s Schrif-

*) Diesen Facsimile’s liegt der Pariser Codex (P) zu Grunde. Wo er
zu sehr von dem Wiener (V.) abwich, habe ich die in diesem gegebene
Form mitgetheilt. Ausfiithrlichere Bemerkungen wiirden hier zu weit fihren.
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ten die Rede sein wird, auf diesen Punkt zuriick, machen aber
zur Beantwortung der Frage, warum Méani neben den persi-
schen als heimathlichen sich zur Herstellung seiner Schrift
ausserdem der syrischen und keiner andern Charaktere be-
dient habe, darauf aufmerksam, dass zur Zeit Mani’s und frii-
her und spiter die syrische Sprache und Schrift eine ganz
ungemeine Verbreitung erlangt und die @ibrigen Sprachidiome
in Syrien selbst und den angrenzenden Léndern weithin ver-
drangt hatte. Quatremére (Journ. asiat. 1835. I, S. 251 fig.)
fithrt eine Reihe Beispiele dafiir an, dass zur Zeit der Riick-
kebr der Juden aus dem Exil und spater in Palistina die
syrische Sprache ganz allgemein, dass sie selbst bis ins siid-
liche Arabien hinein vorgedrungen war; auch kannten die
Syrer, wie der heilige Ephrem, selbst noch unter den Kaisern
Konstantinopels keine andere Sprache als die syrische. Die
Ueberreste von Palmyra haben syrische Inschriften. Nach dem
Lexicon geographicum war die syrische unter den fiinf Spra-
chen, die in Persien, oder nach Ibn al-Mukaffa¢ unter den sieben
Sprachen, dic am Hofe der Sasaniden gesprochen wurden.
Zu weiterm Beleg firr die Ausbreitung der syrischen Sprache
bringt Quatremeére auch obige Stelle iiber den manichaischen
Schriftcharakter, nachdem er vorher bemerkt hat, dass sie bei
den Bewohnern des Sawad oder Chaldaa’s im Gebrauch.ge-
wesen 8ei. In Armenien bildete sie, ehe dieses Volk sich seine
eigene Schrift schuf, die herrschende Literatur; ja es fehlt
selbst nicht an Beweisen fiir den Gebrauch der syrischen
Sprache an den Ufern Indiens und auf dessen Inseln und in
der Tatarei bis an die Grenzen China’s, was fiir die Ausbrei-
tung des Manichiismus von grosster Bedeutung ist, da wir
wiseen, dass Mani und seine Schiller — sicher mit Hilfe ihrer
Schriften — sich auch in jenen fernen Gegenden Eingang ver-
schafft hatten.

Wie mag bei einem Manne, welcher der Erfinder einer
neuen Schrift wenn auch aus bekannten Elementen war, der
Vorwurf angebracht sein, den Archelaus in der Disputatien
ihm entgegenhielt, dass er nur Chaldaisch verstehe, selbst
wenn wir von der Frage iiber den Gebrauch des Chaldaischen
in jener Zeit und den Beweis dafiir hier absehen wollen?
Wenigstens ist der Streit, welcher Sprachen Mani michtig ge-
wesen sei, schon durch den Bericht iber seine Schrift ein
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ziemlich miissiger geworden, eeiner hinterlassenen und spater
zu erwihnenden Werke hier garnicht zu gedenken.

59) Ueber diese vierzig Jahre und ihre Berechnung ist
bereits das Nothige (s. Anm. 51) gesagt und die grossere Zu-
verlassigkeit der orientalischen Quellen erwiesen worden. '

60) Aus der nun folgenden Erzahlung erklaren sich im-
mer mehr die nahern Umstande der Flucht Mant’s vor Sabar.
Bis zu seinem Auftreten in der Hauptstadt, also bis zum vier-
undzwanzigsten Jahr seines Alters, hatte er in freiem Verkehr
ausserhalb der Residenz und wol auch in ibr sich Anhanger
erworben. Der giinstige Erfolg seiner Werbung wurde durch
eine zweite angebliche hohere Berufung dahin verwerthet, dass
er einen entscheidernden Versuch zur Anerkennung seiner
Lehre wagte, indem er dieselbe in der Hauptstadt bei feier-
licher Gelegenheit, an demselben Tage, an welchem Séabtr
den Thron bestieg, zu verkiinden begann. Der Versuch mis-
lang insofern, als er die Flucht Mani’s zur Folge hatte, un-
streitig herbeigefiilhrt durch die Priester des Feuerdienstes,
die unter dem Vater des Sablr zur Wiederherstellung der
Religion Zoroasters auch aus politischen Griinden von neuem
den grossten Einfluss gewonnen hatten. Dieselben politischen
Beweggriinde dauerten unter Sibir fort, und so gezwungen
trat Méni seine weiten Reisen an, indem er aus allen von
Sabtr beherrschten Staaten fliehen musste. Er durchreiste die
Lander d. h. die Heimath verlassend ging er nach Churdsin
und iiberhaupt in die transoxanischen Lander, nach Turkestan
bis an die Grenzen von China und Indien, oder, wie es hier
heisst, in diese Lander hinein. Nachdem er lange genug seime
Wanderungen fortgesetzt hatte, lasst sich wol denken, dase er
hoffte im Vaterlande, dem Sabtir wahrend seiner langen Re-
gierung Einheit und Festigkeit wiedergegeben hatte, neue
Schritte fiir seinen Anhang thun zu dirfen. Es gelang ihm
den Bruder des Sabir, Firdz, fir sich zu gewinnen und des-
sen Vermittelang zur Beschwichtigung des frithern Verfol-
gungseifers in Anspruch zu nehmen. Ja, Firdz ging so weit
ihn seinem Bruder vorzustellen. : ,

Hiermit hort die einfache Erzahlung unsers Verf. auf,
wihrend er iiber den weitern Verlauf dieser Zusammenkunft
wiederum die Manichier unstreitig nach einer ihnen eigenen
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Quelle redend einfiihrt. Wir sehen diesen Bericht allerdings
fur das Interesse Mani’s, seines Anhangs und seiner Lehre
zugeschnitten; fiberall aber machen sich historische Momente
geltend, die sicher gegeben waren, hier aber vorzugsweise zur
Verherrlichung Méni’s benutzt werden. Mani tritt bei Sabar
ein, wihrend auf seinen Schultern wie zwei Lampen von Licht
d. h. zwei helle Lichter strahlen, wodurch nichts anderes an-
gedeuntet werden soll als dass Méni die Zeichen seiner hohern
Mission begleiteten, ihm vorauslenchteten. Es war das auch
ein Heiligenschein, ein Nimbus, die Glorie, in die er einge-
hiilllt, durch die er geschiitzt war, zumal in der ganzen alten
Welt Licht und Feuer als Symbol der Gegenwart Gottes an-
. gesehen wurden. Licht und Feuer galten fiir ein so reines
Element, dass der Parse beim Beten den Mund verbindet, um
es8 nicht durch seinen Anhauch zu verunreinigen. Wie konnte
der dem Feuercultus ergebene Sabtir dieser Erscheinung ge-
gentiber gleichgiltig bleiben? Auch an das glanzende Ange-
sicht des Moses (II, Kap. 34, V. 29 flg.) ist zu erinnern, als
er mit den Gesetztafeln vom Berg Sinai herabstieg, dass Aaron
und alle Kinder Israel sich fiirchteten — 8o erhoht war sein
Ansehen — ihm zu nahen bis er sie rief. Moses weiss nicht,
dass die Haut seines Antlitzes strahlet, weil Jehova mit ihm
geredet hat. Diese in seinem Gesicht zuriickgebliebenen Spu-
ren des gottlichen Lichtes waren der deutlichste Beweis seines
unmittelbaren Verkehrs mit Gott, dessen Herrlichkeit der
strablende Feunerglanz, der glanzende Lichtschein ist, womit
er als himmlisches Wesen umflossen ist und der dem Antlitz
des Moses sich mittheilte, als er vor Gott stand (vgl. auch
Exodus 3, 2. 13, 21 fig. 16, 10. 24, 17. 33, 18. 22. 40, 34 und
1. Timotheus 6, 16). — Der Glaube im Alterthum war all-
gemein, dass die Gotter im Lichte wobnen. — Auch die Er-
scheinung des Servius Tullius und des Pythagoras wird in
gottlichem Glanz erblickt und letzterer soll einen goldenen
Schenkel gezeigt haben. Wie sollte also Sabar, der bereits
den Entschluss gefasst hatte Mani zu todten, nicht von Scheu
ergriffien und von seinem Vorsatz abgebracht worden sein,
wenn- er sah, dass das den Mani umgebende Licht der glan-
zendste Beweis fiir seine hohere Berufung, fiir seine gottliche
Mission sei? Die manichaische Legende verarbeitete also treff-
lich das Symbol des. Lichtes ins Wunderbare und benutste
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duzu “den guten alten Glauben an die Bedeutsamkeit dessel-
ben. Es wandelte sich die durch den Anblick Mani’s in Si-
bar erzeugte Scheu sogar in (scheinbare) Freude um, an
welche sich die Frage, welches Anliegen ihn zu ihm fihre?
und — worauf es vor allem in dem ganzen Bericht ankam —
das Versprechen kniipfte sich zu seiner Lehre zu bekehren.
Hiermit stimmt vollkommen #iberein, was Mas‘adl (s.
Anm. 44) berichtet, dass ,,S&btr anfangs die Lehre Mant’s
angenommen, in der Folge aber sich von ihr losgesagt habe®
(vgl. auch de Sacy a. a. O. S. 289—90); nur dass dort die Zeit,
wenn diess geschehen, eine von der hier angenommenen ver-
schiedene ist. Dort floh Mani infolge dieser Sinnesiandérung
und trat seine langdauernden weiten Reisen an, hier geschah
es, nachdem er diese vollendet, und von einer Sinnesanderung
Sabar’s ist nicht weiter die Rede; im Gegentheil; Mani trug
bittweise seine zahlreichen Anliegen vor, unter ihnen an der
Spitze, dass seine Anhianger in Persien und in den dem Per-
serreiche unterworfenen Landern, in denen seine Lehren eben-
falls mehrfach Boden gewonnen hatten, volle Achtung ge-
niessen und sich ungehindert #iberall hin — natiirlich zar Ver-
breitung der neuen Lehre — begeben kénnten. Die erfolgte
Gewahrung dieses Gesuchs musste fiir Mani und seine.Schii-
ler um so ersehnter und gewichtiger sein, als in den angren-
zenden Landern — nach Mas‘ddi war Méni durch die Pro-
vinz Kaschmir nach Indien und von da nach Turkestan' und
nach Chatai d. i. nach Tibet gegangen — bereits Gemeinden
gegrindet und mit Vorstehern versehen worden waren.
Gerade durch diese ausserhalb des Vaterlandes errungenen
Erfolge verfithrt mochte Méni hoffen, auch in diesem, wo-
hin der Ruf seimer vielfachen Anerkennung gelangt war,
durch erneuerten Versuch weitere glinzende Resultate zu.er-
zielen. Wie ihm dieses gelungen sehen wir aus dem Berichte
der Manichder. Damit stimmen nun freilich andere einhei-
mische Quellen nicht #iberein, wenn wir ihnen ohne alle Prii-
fung folgen. Sie lassen Mani nur erst unter dem Enkel Sabar’s,
Bahrim und Beausobre (I, S. 24) unter dessen Sohn Hurmus
zuriickkehren. Allein alle diese Berichte sind bei weitem un-
zusammenhéngender und weniger positiv als der unseres Verfs.,
und bei der kurzen Regierung des Hurmuz von nur 1 Jahre
und 10 Monaten oder nach andern von 1 Jahre und 10 Ta-

.
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gen®) ist eine Verwechslung der Regenten leicht denkbar.
Ferner fallen alle jene Berichte in eine spatere Zeit, indem
zwischen deren Abfassung und dem Jahre, in welchem unser
Verf. sohrieb, Jahrhunderte verflossen. Auch de Sacy (S. 289)
berichtet nach seinen Quellen, dass Minl gegen das Ende der
Regierung Sébtr’s erschienen sei und die Flucht ergriffen
habe, gewiss ebenso richtig wie einseitig. Trotzdem namlich,
dass die Berichte der Manichiaer iiber die Zusammenkunft
Sabtr’s mit Mani nicht giinstiger fir letztern und dessen Si-
cherheit lauten konnen, schweigen sie dennoch fiber den ge-
schichtlichen Verlauf der nachsten Jahre ganzlich bis zur Hin-
richtung ihres Lehrers und auch Muhammad ben Ishik sagt
in der Folge, wo er Méni’s Tod berichtet, nur, dass ihn Bah-
rim habe todten lassen, fiigt aber hinzu, dass nach andern
Sabar ihn ins Gefangniss setzen liessy Babrdém®*) hin-
gegen ferner nach Sibar’s Tode ihn daraus befreite. Andere
liessen ihn im Gefangniss sterben. Es scheint jedoch kein
Zweifel zu sein, dass Mani, trotz allem vorgeblichen Entgegen-
kommen von Seiten Sibtr’s, vor diesem Fiirsten nochmals
habe die Flucht ergreifen miissen. Haben wir namlich nicht
Ursache in die Mittheilung des Hamza Ispahanensis, der einige
Jahrzehnde vor unserm Verf., in der ersten Halfte des 4. Jahr-
hundertes der Fl. schrieb, Mistrauen zu setzeu, so finden wir
auch fir diese kurze Zeit einen sichern Anhalt in dessen An-
gabe, dass Bahrim sich Mani’s bemachtigt habe, nachdem
sich dieser zwei Jahre als Flichtling in der Einsamkeit ver-
borgen gehalten hatte.

Nehmen wir alle diese chronolog:schen Fmgerzexge, die
in ihrer Rahenfolge sich entsprechend erganzen, zusammen, so
kommen wir aus der Verwirrung der verschiedenen bisher zu-
ganglichen bei - den morgenlandischen wie abendlandischen
Schrifistellern vorhandenen Zeitangaben ohne alle Schwierig-

-

*) Siehe Ibn Kuteiba 8. 322. — Dagegen de Sacy 8. 202: 1 Jahr
10 Tage. Ist letzteres ein Schreibfehler? Auch Hamza Isp. hat 8. 16
1 Jabr 10 Tage (in der Uebersetzung steht unrichtig 10 Monate), dagegen
8. 20 1 Jabr 10 Monate und an einer Stelle (S. 27) sogar 2 Jahre. Mal-
colm sagt nur im allgemeinen, dass er 1 Jahr regiert habe.
**) Hier herrscht offenbar in den Namen eine Verwirrung. Statt Bahrém
ist, wie wir an seinem Orte xeigen werden, Hurmuz zu lesen.
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keit heraus, und es kann kaum noch etwas hindern, die ver-
schiedenen Thatsachen, die sich auf das Leben Mant’s beziehen
and bei den einzelnen Schriftstellern zerstreut finden, uns aber,
als von unserm Verf. unberithrt gelassen, hier nichts weiter
angehen, an der gehdrigen Stelle einzurahmen und go ein tiber-
sichtliches Gesammtbild des Lebens Mant’s zu gestalten.

61) S. die vorhergehende Anmerkung.

62) Nach Abw’lfaradsch (S. 130) nahm Mant zwolf Schii-
ler an und schickte sie in alle ostliche Lander bis nach In-
dien und China, wo sie die Lehre von zwei Grundprineipien
Kagidll l“L‘ ausstreuten. — Die Acta disputationis Archelai
und Cyrillus Hierosolymitanus (Catech. VI, §. 18 hier und
anderwarts Baddas Badddc statt Addas) — Photius und Petrus
Siculus wiederholen nur ihre Vorginger — berichten uns
von drei Schillern die er aussandte, so dass Thomas sich
Aegypten und Addas, der Verf. der angeblichen Schrift Mo-
dium, die Theodor von Tarsus in einem besondern jedoch ver-
lorengegangenen Werke widerlegte, Scythien wihlte, Hermas
aber bei ihm zu bleiben vorzog. Dieselben kehren mit andern
in der Abschworungsformel (s. Tollii Insign. S. 144) zuriick
und bei Hyde (S. 286) werden sie von Mint zum KEinkauf
von christlichen Schriften nach Jerusalem geschickt. Unser
Verf. weiss von diesen drei Namen nichts, selbst da nichts,
wo er so viele Anhianger und Schiler Mani’s als Schriftstel-
ler erwahnt. — Auch Augustin (De haeres. c. 46) berichtet,
dass Mant zwolf Schiler nach der Zahl der Apostel Jesu
hatte und dass diese Zahl auch noch zu seiner Zeit bestand.
Diese zwolf, die uns andere Quellen (s. Petrus Siculus S. 31,
Photii Enarr. S. 609, Tollii Insign. S. 144, Fabricii Bibl. gr.
V, S. 287 —89) namentlich auffiihren, waren aus dem Kreis
der Auserwahlten, der dreizehnte Mani anfangs selbst als
Oberhaupt, nach ihm ein anderer. Ausserdem gab es zwei-
undsiebzig Bischofe, die von den Lehrern d. i. von jenen
zwolf, und Presbyter, die von den Bischofen ordinirt wurden.
Doch wir kommen (8. Anm. 225) auf die manichaische Hie-
rarchie und ihren aus tiefer liegenden Griinden erfolgten Auf-
bau zuriick, finden aber wenigstens an unserer Stelle bestatigt,
dass bereits zu Mani’s Zeit Gemeinden seines Glaubens in
jenen fernen Léndern gegriindet wurden.
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63) p20) der Ewige. Der Begriff der Ewigkeit, der
diesem Wort inhdrirt, wird von den Arabern selbst versclne-
denartig erklirt, entweder als dasJemge Exlshrende, dessen
Existenz von kemem andern ausgeht d..i. ewig dem Wesen
nach, oder als dagjenige Existirende, dessen Existenz kein
Nichts vorpusging — es war also in seinem Urstoff schon im-
mer da — d. i. ewig der Zeit nach, so dass jenem das dem
Wesen nach Neuentstandene, dessen Existenz von einem andern
ausgeht, diesem das der Zeit nach Neuentstandene entgegen-
steht, dessen Existenz sein Nichts d. h. sein Nichtvorhanden-
sein der Zeit nach vorausgeht. Jedes dem Wesen nach Ewige
ist es also auch der Zeit nach, nicht umgekehrt. Andere er-
kliren n20! durch das, dessen in das Dasein tretende Exi-
stenz keinen Anfang hat, andere, das keinen Anfang und kein
Ende bat. Vgl. die Taifit. In Notic. et Extr. X, S. 39
heisst es: xo0e aiiel x003 wud Lo ce qui est de toute
éternité, ne peut étre aneanti (besser non-existant), und Anthol.

grammatic. 8. 302 (7): oWl EKdpsadl ooe @O die
Ewigkeit ist das Nichtvorhandensein der Voraussetzung der
Praexistenz des Nichts d. h. es war schon immer da, die Vor-
aussetzung also, dass es einmal nicht dagewesen sei, ist nicht
sulissig. Hier von Gott &Yl oder vom Konige der Paradiese
des Lichts gebraucht bedeutet ﬁc\ﬂ | den dem Wesen wie der Zeit
nach Ewigen, den Anfang- und Endlosen, den Absolut-ewigen.

— Schabrastant (S. 188) verbindet GJ)' anfangslos mit p?‘-\”
um den Begriff des letztern Wortes genauer zu praclsu'en -
dass die Madschﬂs oder Magier von den Anhangern der bei-
den Principien (hier Licht und Finsterniss)_insofern abweichen,
dass sie das Entstehen @yl der Finsterniss behaupten, wie
bereits S. 182 ausfuhrhcher bemerkt ist, wo ausdriicklich steht

e oadl paeos By ol 5B Y gekedl
Ko &b, lyl. Spiter werden wioadl und podll als
zwei nur dem Licht zukommende Eigenschaften erwahnt und
v"’ﬁ wird p05 G, ub,.nf dagegen  jyh® o ge-
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nannt, nebenbei historischen Beweises genug, dass die Lehre
der Magier sich ,von der Zoroastrischen unterscheidet, was
Baur (8. 10 fg.) bestreitet, aber im umgekehrten Sinne Reich-
lin-Meldegg’s. Spaterhin heisst es, die Welt sei zusammen-
gesetzt aus zwei ewigen Grundstoffen (pas203 yaduol), dem
Lichte und der Finsterniss, beide anfang- und endlos ylah!
S'f s 3”); ¢, letateres also die Erklarung von p303. —
Sonst steht dem Wort J)' die von aller Ewigkeit her existiren-

den Dinge, die also nie einen Anfang gehabt haben, dwf gegen-
itber von Dingen, die kein Ende haben, so dass Gott allein

0! ! ist. Der Begriff der Ewigkeit »03 in seinem Un-
terschiede dem Wesen und der Zeit nach wird deutlicher in
der spater (s. Anm. 82) folgenden Erzahlung, wie der Satan
in das Dasein tritt. Von dem Augenblicke an, wo diess ge-

schieht, heisst er der Urteufel, der ewige Iblis 20!l juaksl.
Die Substanzen zu seiner Bildung waren in anfanglosen Urstof-
fen vorhanden, er selbst aber bildete sich erst zu einem Wesen
aus diesen Urstoffen heraus. Seine Ewigkeit also ist nur eine
relative, eine Ewigkeit der Zeit nach und in dieser Beziehung

beschrankt, daher auch dort der Zusatz xians L;J)' uﬁ o y

nicht dass er an sich anfangslos oder vom Anfang an ewig
war. — Vgl. Anm. 84 und 93, an welchem letzten Orte auch

der Urmensch p30uill ,lusYl in gleicher Beziehung genannt
wird. — Aber auch Adam als der erste Erdgeborne heisst
(s. Anm. 165) w30l 0yJysll das Urgeschdpf, doch ist ihm
dort das Pridikat als erstem Menschen nur metaphorisch oder
in einer andern Bedeutung z. B. der alte beigelegt. — Aus-

fithrlicheres fiber den Begriff ¢d3 und p303 findet sich in den
ﬁgwﬁﬁkif Csttnplt. Ausgabe S. 83 wold! 4o, — Jlsy. 130,
g.

Der Zusatz JL:.?, d)Lg.S » den die Muhammadaner - ge-
wobnlich dem Namen Gottes Allah beifiigen, ist hier mehr
als verdichtig. Auch finden sich die Worte o k’J)LQS nur in
zwei Handschriften, Jla5 dagegen in allen, wahrend diese
Formel spater, so oft der manichiische Gott genannt wird,
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nicht wiederkehrt und auch hier gewiss Zusatz eines unwis-
senden Copisten ist. — Ausserdem wire man berechtigt das

20l pach dem Inhalt des Abschnittes eher auf den Satan
als auf Gott Zu beziehen.

64) Das Wort '«.\y Anfang steht hier wie z. B. Schah-

rastdnt 8. 182: eopaga8” Lolaadl (pe Jy¥1 Touull, der erste
Anfa.ng, den es von Personen gab, war Kajimart.

,f zwei Wesen, spiter  yalo! Grundprincipe,
also mcht zwei Gotter. Mithin ist nach unserm Verf. der
Vorwurf, den man Méni macht, er habe zwei Gétter gelehrt
d. b. das bose Princip ebenso Gott genannt wie das gute,
ungegriindet. Hiermit ist der angebliche Anfang der Muotmipia
',...:9! S nach Epiphanius (Adv. haer. LXVI, 14) zu ver-

gleichen: "Hy Ded¢ xal O, @é¢ xal oxdrog, dyadov xal xaxdv®)
etc. Beide waren anfanglos 3jo dpyai évdpyot (ebenda S. 13).
Auch hier ist nicht von zwei Gottern die Rede, sondern dem
Gott Seé¢ die Materie U\y entgegengesetzt. Ebenso findet
sich bei Augustin ganz dieselbe Bezeichnung des guten und
bosen Princips Deus et Hyle. Gemeinschaftliche Benennung
ist Principia. (S. die gesammelten Stellen bei Mosheim S. 756).
Dagegen nemnt der in so vielen Hauptfragen abweichende
Abt'faradsch die beiden Wesen Gotter, und zwar das cine
gut d. i. die Quelle (eig. Fundgrube) des Lichts, das andere
bose d. i. die Quelle der Finsterniss Lol yagll WJladd f

Redbodl yome 929 3t sy jeill gowe g0y oas
66) Die Trennung kann dem Wesen und dem Raumer
nach gedacht werden. Hier bezieht sich der Ausdruck auf
beides, auf die allgemeine, vollige Geschiedenheit von allem
Anfang an, die bis zum Kampf andauerte, wo ein Angriff. auf
den Raum wie auf das Wesen des guten Princips von Seiten
des bosen erfolgte, der zugleich Ursache der Schopfung der
Welt und des Menschen zur Befreiung des gefangenen Lich-
tes wurde.

67) Der erste oder uranfangliche Grosse (in virtute mag-

*) Dieselben Worte bei Titus Bostrensis I, 6. S. 4.
FLoxL, Mani. 12
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nificus bei Augustin in der gleich zu erwiahnenden Stelle) ist
hier das Licht genannt insofern, als er unter den Grossen der
erhabenste ist, und in Bezug hierauf werden spiter (s. Anm.
198. 203) dessen Grossherrlichkeiten durch wllae bezeich-
net (vgl. Anm. 96, wo pawd! der leise Lufthauch palaall ge-
nannt wird). — Er ist unzihlbar d. h. unermesslich, wie Gott
ganz entsprechend in der Epistola fundamenti bei Augustin
(vgl. seine gegen jene Epistola gerichtete Schrift Kap. 13)
magnitudine incomprehensibilis und vorher in sua sancta stirpe
perpetuus heisst. — Um nicht misverstanden za werden und
um die Géottlichkeit des guten Wesens hervorzuheben wird
ganz im muhammadanischen Ausdrucke erklarend hinzugefigt
d. i. Allah, mit dem weitern Zusatze ,,der Konig der Para-
diese des Lichts*, luminis quidem imperium tenebat Deus pater,
wie es in derselben Stelle bei Augustin lautet. Sein
Woesen ist also Licht und er erfiillt mit seinem Licht die Para-
diese, deren Herrlichkeit in diesem Lichte besteht und die
deshalb von diesem Licht benannt werden. — Der Unterschied
in der Schilderung des Lichtgottes und der folgenden des
Wesens der Finsterniss, des Damon, wie dieses Wesen in
einer andern Stelle bei Augustin genannt wird, mag hier be-
sonders hervorgehoben werden, um der oben erwahnten Mei-
nung entgegenzutreten, dass Mani auch dem bdsen Princip
das Pradikat Gott beigelegt habe.

68) S. die vorhergehende Anmerkung.

69) Diesem Konige der Paradiese des Lichts werden zu-
nichst funf Glieder, die spater (s. Anm. 115) el syl

Ruad! die finf Theile des Lichts heissen, beigelegt ohne ir-
gend einen Beisatz, und dann abermals finf mit der Bezeich-
nung ,.geistige’. Der Ausdruck Glieder ist allerdings vom
Menschen hergenommen und dessen aus Gliedern bestehendem
Korper, aber hier, wie es auf der Hand liegt, bildlich zu ver-
stehen schon deshalb, weil Mani seinem hochsten Wesen kei-
nen Korper beilegt, ganz ahnlich wie spater Mani von einer
Welt der Intelligenz, des Wissens u. s. w. spricht (s. Anm. 88).
- Dieselben fiinf hier zuerst erwahnten Glieder werden spater
(s. Anm. 73. 74) als Glieder des Lichtathers ,J.J slael —
im Gegensatz der Lichterde, die ebenfalls fiinf Glieder hat,
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der leise Lufthauch, der Wind, das (physische) Licht, das
Wasser and das Feuer — also gleichsam als therische Glie-
der bezeichnet, die auch geradezu Gotter oder gottliche Wesen
kg (s. Anm. 94) oder die fiinf Geschlechter (s.!Anm. 94
u. 8. w.) oder (8. Anm. 118) die Geschlechter des Lichts  wlisJi

L3)yi)l gegentheilig von den Geschlechtern der Finsterniss

kaekball WU, genannt werden, woraus hervorgeht, dass
es funf dem Licht als Ganzes — der lucidissima moles —
inwohnende gesonderte und personificirte Eigenschaften (wslie
8. sogleich) sind, die vermoge der ihnen inharirenden gottli-
chen Krifte als Gotter sich aussern und da sie Welten sind
jede einen besondern Raum einnehmen und insofern sie also

" Theile des Lichts von dem Gott der Paradiese des Lichts

enthalten, figlich Glieder Gottes genannt werden konnen. —
Die Reihenfolge derselben, wie sie hier aufgefiihrt sind, ist
nicht iiberall dieselbe, ohne dass fiir diese Abweichung ein
besonderer Grund obzuwalten scheint. Wir kommen spater auf
diese Glieder zuriick, und wenn wir auf sie wie auch ander-
warts den Namen Gott und Gotter wiederholt freigebig an-
gewendet finden, so wird er allen diesen sichtbaren géttlichen
Erscheinungen insofern beigelegt, als sie mehr oder weniger
Antheil an der Substanz des unsichtbaren Gottes haben. Nach
diesem Mehr oder Weniger richtet sich auch der Grad der
Verehrung, der ihnen zu Theil wird. Ebenso sind ,,nach der
Ansicht der Alten mit einem hdchsten und einigen Gott un-
tergeordnete Gotter als so viel einzelne Richtungen der gott-
lichen Kraft in der Natur nicht unvereinbar¢. 8. August
Bockh im Philolaos S. 152. *

Auch die Verehrer des Buddha kennen finf Elemente.
Ritter in den Stupa’s (S. 153) bemerkt: Der gewdhnlichen
Klasse der Ordensbriider bei den Buddhisten, Religiosen der
Bettelmonche, Sangas (Fideles), Lohan (Venerabiles), werden
nur- Steine auf die Graber gesetzt, die durch ibhre Gestalt die
funf Elemente bezeichnen: Aether Kha, Wind Ka, Feuer Ra,
Wasser Wa, Erde A. Fiigt man ihnen noch die Intelligenz
Ma oder die Wissenschaft Sa bei, so hat man die sechssyl-
bige Formel, deren Magie von unendlicher Kraft ist. — Ihnen
schliessen gich die Pythagoreer an, die ebenso, ausgehend von

12+
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_den fiinf regelmassigen Korpern, die sie in der Sphare wie-

derfinden, infolge dieser mathematischen Analogie fiinf Ele-
- mente annahmen, und wahrend Philolacs das fiinfte Element
(mépmry obole quinta essentia) d& td¢ opalpag Slxd¢ nennt,
glaubt Aristoteles im Sinne der. Pythagoreer den Aether dar-
unter verstehen zu miissen. Die hoehste Bedeutung legten
sie dem Feuer als dem belebenden Princip bei, und sollen
selbst die fiinf Sinne auf die fiinf Elemente zuriickgefiihrt
haben; ja einige Pythagoreer gingen so weit, dass sie ganz
wie Méint, der den fiinf Elementen des Lichtgottes fiinf an-
dere des Damon gegeniiberstellte, die ersten Elemente der.
Nitur in eine Tafel entgegengesetzter Begriffe brachten, zu-
sammen also zehn; daher auch ibre Verehrung der Zehnzahl.
(S. dieselben nach Aristoteles in der Gesch. der Philosophie
von Ritter I, S. 378).

70) C. H. haben 8044l die Liebe oder Freundschaﬂ: in

dem verwandten Begriff g.xl' bereits erwahnt, so dass schon
deshalb die Lesart 8,]..." vorzuziehen sein mochte. Da spa-

ter diese funf geistigen Glieder nicht wieder genannt werden,
milssen wir auf die Bestitigung einer der beiden Lesarten
verzichten.

71) S. die folgende Bemerkung.

72) Hier nicht p303, sondern Q)' d. i. ewig von allem
Anfang an, anfanglos (s. Anm. 63), wie es bei Augustin a. a.
Orte von Gott heisst: aeternitate propria semper exsultans,
eontinens apud se sapientiam et sensus vitales. Die Weisheit
%eX4! ist ebenfalls kurz vorher als die letzte der geistigen
Eigenschaften des Lichtgottes genannt, und es lage nahe, sich
unter den iibrigen neun die sensus vitales zu denken. Allein
Augustin fiigt hinzu: per quos (sensus vitales) etiam duodecim
membra luminis sui comprehendit, regni videlicet proprii di-
vitias affluentes, wodurch die sensus vitales von den Gliedern
geschieden werden, denen die Zahl zwolf zugeschrieben wird,
wihrend bei unserm Verf. nur zehn genannt wérden. In jener
Stelle des Augustin, meint Mosheim (S. 771), habe Mani uns
ein Rithsel aufgegeben und sie hat allerdings die mannichfach-
sten Erklirungen veranlasst, zumal jene Glieder ebensowenig
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wie die sensus vitales irgendwo in den vorhandenen Quellen
speciell auch nur apdeutungsweise etwas niaher bezeichnet wer-
den. — Aus unserm Verf. sehen wir jedoch auf ganz be-
gimmte Weise, dass die speciell erwiahnten zehn Glieder seine
mit ihm gleich anfanglosen Eigenschaften genannt werden.
Es ist also @iber die Benennung und Deutung derselben kein
Zweifel gelassen, wol aber fehlen zur Uebersicht der Schil-
derung des Lichtgottes und der ibm inharirenden Attribute
sowie seiner Umgebungen noch die in den folgenden Angaben
des Textes (s. Anm. 73 u. s. w.) wichtigen Momente.

13) Der Zusatz ,,gleichanfanglos** findet sich nur in den
beiden bessern Handschriften und ist vollig berechtigt durch
die folgenden Angaben. Die zugleich mit dem Lichtgott vor-
handenen anfanglosen zwei Dinge — nicht Wesen wie das
Licht und die Finstermiss — der Luftkreis oder Lichtither
ypidt 9> und die Lichterde ;»J' sy, wie diese spiter
(s. Anm. 196) wiederholt genannt wird, entsprechen dem aér
ingenitus und der terra ingenita, die auch lucida et beata
oder illustris ac sancta terra bei Augustin heissf. Von der
Ewigkeit dieser Lichterde handelt ausfiihrlicher die Unterre-
dung des letztern mit dem Manichaer Felix (s. De Actis cum
Felice Manich. L. I, c. 17 und 18). So sehr sich auch Felix
straubt auf die Frage ndher einzugehen: Terra ista lucida et
beata, quam dixit Manichaeus, supra quam fundata erant regna
‘Dei, ab ipso Deo facta erat, an genita de illo erat, an coae-
terna illi erat? ferner Fecitne Deus, an genuit, terram illam
lucis, an aequalis et coaeterna illi erat? und Non illam ergo
genuit, nec fecit? so muss er doch zuletzt antworten: Non, sed
est illi coaeterna. — Augustin fragt weiter: Hujus ergo terrae
(Bdlis) non est pater, sed inhabitator? und fahrt auf das Etiam
von Felix fort: Ergo duae jam erunt res ambae ingenitae,
terra et pater? worauf die Antwort erfolgt: Immo tres sunt,
patér ingenitus, terra ingenita et aér ingenitus; also ganz iiberein-
stimmend mit unserm Verf. — Dieses Ganze ist jedoch eine Sub-
stanz, hoc totum una substantia est und hoc unum sunt omnes
dieses Eine sind alle. S. Augustin Contra Epist. fundam. c. 24.-

Unter diesem Lichtither hat man sich eine abermalige
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Welt*) zu denken, selbst wenn man sie, wie Mosheim, nur
als eine die Lichterde umgebende Atmosphire betrachten
wollte. Unstreitig aber ist sie mehr und selbststandiger und
_schwebt fiber der Lichterde, nimmt also den ganzen
zwischen dieser und den Welten oder dem Himmel fiber sich,
dem eigentlichen Sitze des Lichtgottes, ein, wie im Hebraischen -
1 ja auch die Mitte bedeutet. Wir finden spater von beiden
noch eine besondere ausfiihrlichere Schilderung (s. Anm. 196).
Ferner kommen nach unserm Verf. die fiinf ersten oben dem
Konig der Paradiese des Lichts beigelegten Glieder speciell
dem Lichtather zu, und wir haben dadurch eine neue Besta-
tigung fur den Satz, dass dieses Ganze eine Substanz sei oder
dass der Herrscher des Lichtreiches mit dem Lichtather und
der Lichterde in einen Begriff zusammenfalle.

Aber auch der ungeschaffenen Lichterde werden finf Glie-
der zugewiesen, der leise Lufthauch, der Wind, das Licht,
das Wasser und das Feuer. Sie heissen bei Augustin (s
Baur S. 21) naturae oder elementa und entsprechen mit. Aus-
nahme ihres geistigen Princips, des Lufthauchs, allerdings den
sogenannterr vier Elementen, denen auch die alten Perser ebenso
. opferten wie dem Jupiter d. h. dem ausgebreiteten Himmel
oder Luftreich (s. Anm. 69). Sie machen somit das Wesen
der Lichterde aus und. dienen, wie wir spater wiederholt se-
hen werden, als die Waffenriistung des Urmenschen oder Var-
kimpfers des gesammten Lichtreiches, von welchem die Licht-
erde der dem Reiche der Finsterniss am nichsten gelegene ihm
angrenzende Theil war. Wiirde der Urmensch, der jene fiinf
Elemente der Erde als Riistzeug anlegte, nicht spater als erst
von dem Konig der Paradiese des Lichts emanirend darge-
stellt, so dirften wir ihn als ,,die unmittelbare Anschauund
der sxch gestaltenden Welt (s. Baur S. 53)¢ geradezu mit®der
Lichterde identificiren. Wir kommen spater (s. Anm., 90. 93.
202) auf diese Vorstellung zuriick, und halten hier einstweilen
an der doppelten Erscheinung der fiinf Glieder oder Elemente
fest, insofern sie sich erstens als Glieder des Konigs der

*) Der Ausdruck Welt darf nicht auffallen. Auch die Pythagoreer
nannten die einzelnen Himmelskorper Welten allerdings in untergeordneter
Bedeutung, etwa der Erde ahnlich gedacht.
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Paradiese des Lichts — und zweitens als Glieder der Licht-
erde und zwar so darstellen, dass jedes eine besondere Licht-
regmn oder Lichtwelt bildet.

‘Wir beriihrten schon oben (s. Anm. 72) die Stelle, wo
es in der Beschreibung des Lichtgottes hiess: Continens apud
se sapientiam et sensus vitales, per quos etiam duodecim
membra luminis sui comprehendit, regni videlicet proprii di-
vitias affluentes. Die Zahl stimmt nicht mit den hier erwahn-
ten zehn Gliedern iiberein, findet aber in den von Augustin
genannten duodecim secula (8. Adv. Faustum L. XV, 5) eine
Parallele. Die Zwolfzahl ist {ibrigens auch unserm Verf nicht
fremd. Der Gott des Lichtes erzeugt mit Hilfe seiner zwo6lf

Elemente ’.nL&: — nicht »L&el Glieder — den Urmenschen.

Diese zwolf Elemente, neben denen spiter (s. Anm. 203) unter
der Bezeichnung Herrhchkelten die Zwolfzahl wiederkehrt,
werden nirgends einzeln genannt und diirfen in keinem Falle
mit den hier erwahnten zehn Gliedern, die ebenfalls theilweise
den Namen Elemente fithren und die wir uns als Eigenschaf-
ten oder Krifte zu denken haben, verwechselt oder unter
einen Begriff gebracht werden. Dass Méani diese letztern Glie-
der nannte, hatte seinen guten Grund in der Vorstellung, dass
. der Lichtgott mit seinem Licht unter der Gestalt eines mensch-
lichen Leibes die sammt.hchen Welten seines Lichtreiches
durchdrang.

Diese zehn Glieder des Lichtgottes, von denen die finf
ersten untergeordneter d. h. nur in reinem, nicht im reinsten
Licht bestehend gedacht werden und die jedes eine besondere
Welt bilden — das sind namlich die fiinf Welten, mit deren
Hilfe und in Vereinigung mit den zwolf Elementen das gott-
liche Wesen.den Urmenschen schuf —, stehen unstreitig als
Quellen der hochsten Intelligenz und erhabensten Tugend —
" Gott ist in virtute magnificus, natura ipsa verus; continens
apud se sapientiam et sensus vitales, sanctus atque illustris
pater et genitor — fiiber den fiinf mehr elementaren Gliedern
der Lichterde, und das Rathsel, was Beausobre (I, S. 510),
Mosheim und andere unter den zwolf Gliedern sehen,. die
jener mit den zehn Sephiroth der Kabbala vergleicht, ohne
sich durch die Zahl zwolf irren zu lassen, und dieser (S. 771)
fiar tot massae sive globi lucidi halt, ex natura divina pro-
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gressi et nati, et terram beafam sive satellitum instar cingentes,
sive ipsam interius terram obeuntes, illuminantes, foecundantes,
wird seiner Losung durch unsern Schriftsteller nur dadurch
naher geriickt, dass auch ihm die Zwolfzahl nicht unbekannt
ist. Schwerlich wiirde er das Wort Elemente ).'oLns gebraucht

. haben, wenn er duodecim secula oder zwolf Gotter oder
Aeonen darunter habe verstehen wollen, welche, wie es Baur
scheint, in der engsten Verbindung mit den duodecim membra
stehen. Es bleibt also die Frage fbrig: Sind die von Augu-
stin wiederholt genannten duodecim membra, womit nach Baar
gottliche (S. 16: in der materiellen Natur) sich &ussernde
Krifte bezeichnet werden, mit den zwolf von unserm Verf.
erwiahnten Elementen, auf die er vorsichtig nicht auch die
Benennung Glieder anwandte, oder mit den spater von ihm
dem Gott der Lichterde zugeschriebenen Herrlichkeiten zu
identificiren? Ich wirde mich angesichts des Mangels weiterer
Quellen fiir die erstere Annahme entscheiden, muss aber doch
“bemerken, dass Philolaos (S. 103) zwolf Himmelsor en
annimmt, die ausserste der Fixsternhimmel dmlawi¢ opaipa,
worin nach Aristoteles’ Ansicht der erste Gott und die in-
tellectuellen Gotter vomtol Deof, nach Platonischer aber die
Ideen seien, dann die sieben Planeten, der Feuerkreis, der
Luftkreis, der Wasserkreis, die Erde. Man ist versucht hier
Beziehungen zu finden. Die zehn von ihm Glieder genannten
Eigenschaften des Lichtgottes, die ja auch Augustin und an-
dere Schriftsteller von den duodecim membra unterscheiden,
bleiben bei dieser Vergleichung ganz ausserm Spiele. Jede
der ersten fiinf als besonderer Welten bildet einen (mehr kor-
perlich gedachten) Theil oder Glied des Lichtgottes als des
Herrn des gesammten Lichtreiches, wahrend die fiinf andern
. geistige genannt und durch sie die hochsten Attribute des
gottlichen Wesens, durch welche er das Lichtreich begliickt
und selig macht, bezeichnet werden. Aber auch der leise
Lufthauch, der Wind, das Licht, das Wasser und das Feuer
werden hier nicht Elemente der Lichterde, sondern ebenfalls
Glieder genannt, und das mit vollem Recht, da auch sie als
gewaltige Krifte sich offenbaren und geltend machen. Den-
noch heissen dieselben bei Augustin und andern Schriftstellern
Elemente, wie wir oben sahen (s. Mosheim S. 760—64), und
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in einer Hauptstelle (De haeres. c. XLVI, S: 14, im Tom. VIIL
der- Venetianischen Ausg. vom J. 1733) heisst es: His quinque
elementis malis debellandis alia quinque elementa de regno et
substantia Dei missa esse (docent Manichaei) et in illa pugna
foisse permixta, fumo aéra (bei unserm Schrifisteller ist pawdJ!
der leise Lufthauch statt aér gesetzt, worunter Mosheim S. 764
aether purissimus et nobilissimus 5 totum lucis regnum com-
plectens ac continens gedacht wissen will), tenebris lucem,
igni malo ignem bonum, aquae malae aquam bonam, vento
malo ventum bonum. — Diese fiinf Elemente heissen de _regno
et substantia Dei missa, also bilden auch sie, obwol sie uns
in jhrer elementaren Beschaffenheit gegenuber dem Princip, dem
Lichtwesen mehr physisch erscheinen, einen mtegm'enden Theil
jenes den Sinnen erscheinenden Lichtes, das in Gestalt eines
Leibes sich iiber das ganze Lichtreich verbreitet, sind dessen
Glieder und als solche thatige Krafte, wie sie uns spater wie-
derholt und in ihrer Thatigkeit entgegentreten werden.”

© 74) L. und V. auch hier @iy statt aitly. — Nach-
dem noch die fiinf Glieder der Lichterde angegeben sind, die
(Anm. 94) die fiinf Gotter genannt werden, schliesst die
Schilderung des Lichtgottes und seiner Eigenschaften zugleich
mit den beiden anfanglosen Dingen, dem Lichtather und der
Lichterde. Wir miissen die einzelnen Theile dieser Beschrei-
bung um so schéarfer in’s Auge fassen, als sie fir den Ver-
lauf des Kampfes und fir die Gesammtvorstellung vom hdch-
sten Wesen, wie sie Manl ausgebildet hatte, zur richtigen
Auffassung dessen, was er eigentlich wollte, von Bedeutung ist.
Auch -der Finsterniss werden fiinf Glieder beigelegt, aber
keine’ _geistigen, gondern nur schroffe Gegensatze° derjenigen,
wie sie der Lichterde zugewiesen sind.

75) Das Licht ist hier das physische, in seiner physischen
Erscheinung gegeniiber dem gottlichen Lichtwesen, dem Licht-
gott, dessen Licht man sich reiner, klarer und unwandelbar
heller denken muss, das aber immer nur ,,bildliche Anschau-
ungsform von der Gottheit, nur symbolisch¢ ist (s. Baur
S. 489). — Der Gegensatz ist die physische Finsterniss und
das als Symbol gedachte Princip derselben.

76) Ausser der Benennung c))f ‘Wesen findet gich bei den
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Griechen und Lateinern fiir das bose Princip, abgesehen von
mali principium ac natura, der Ausdruck ()4 Hyle, den unser
Verf. ebensowenig kennt wie die damit verbundene Vorstel-
lung, oder — wie Faustus bei Augustin sagt: ut communiter
" et -usitate dixerim — Daemon. Spater (s. Anm. 79) kehrt

der Ausdruck ).d." ol und (s, zuriick. Vgl

auch Anm. 82.

77) Die bei den Griechen und Lateinern stets elementa
oder naturae genannten Eigenschaften des bosen Princips heissen
hier Glieder, und somit ist die Vorstellung von der fiber alle
die finf untern Stockwerke oder Welten des Reiches jenes

Princips gleichsam als Leib ausgebreiteten Finsterniss ganz
dieselbe, wie wir sie in Bezug auf das Lichtreich kennen lern-
ten. Allein hinsichtlich der Benennung der einzelnen Elemente
findet eine bemerkenswerthe Verschiedenheit statt. Wahrend
diese naturae quinque terrae pestiferae bei Augustin (vgl
Contra epistolam Manichaei quam vocant fundamenti ¢. 28
et 31) als tenebrae — aquae — venti — regio ignea oder ignis
— caligo ac fumus oder fumus allein — und (De haeres. c. 46)
als fumus — tenebrae — ignis — aqua — ventus in von oben
herabsteigender Ordnung bezeichnet werden, heissen sie hier
der Nebel, der Brand, der Glihwind, das Gift und die Fin-
sterniss (s. Anm. 104), also Nebel oder Rauch, wie spater
sich wiederholt statt des erstern findet, fiir Qualm und Gift
fir Wasser, und das Feuer und der Wind erscheinen in ihrer
verderblichen Gewalt bezeichnender als Brand und (Alles ver-
sengender) Glihwind (Samtm). Ganz in derselben Bezeich-
nung, hier mit Ausnahme des Giftes paw, wofiir yls0Jf steht,
wahrend spater (8. Anm. 104) ebenfalls der Qualm das Gift
vertritt — vielleicht weil dem Qualm in der Vorstellung eine
vergiftende Eigenschaft inharirt —, aber nicht in derselben
Ordnung kehren diese Glieder bei Schahrastini mit einer be-
deutsamen Unterschexdung unter sich so wieder, dass vier
davon, der Brand, die Finsterniss, der Gliliwind und der
Nebel Korper u’e\e' genannt werden, der Qualm oder Rauch
aber deren Geist oder das in diesen Korpern sich bewegende
d. h. sie belebende und beherrschende Element (s. Anm. 140),

" gerade so wie ebenda von den fiinf Gliedern der Erde die

vier, das Feuer, das Licht, der Wind und das Wasser Kor-
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per heissen, der leise Lufthauch aber (s. Anm. 90. 204) sich
in jenen bewegend d. h. sie sammtlich durchdringend bezeich- -
net wird. Beide, der leise Lufthauch wie der Qualm, stehen
bei unserm Verf. an der Spitze, und wenn wir zu der Vor-
stellung berechtlgt sind, dass diese Glieder sich raumlich so
folgen, wie sie hier aufgezahlt werden, .80 nahmen die beiden
Geister den obersten Raum ein, sie bildeten die obersten Wel-
ten und durchdrangen von der Hohe sus die unteren Raume.
Insofern also der Qualm der Geist dieser Elemente war, er-
klart sich, weshalb nach der Epistola fundamenti bei Augustin
der Sitz des bdsen Princips mit seinen Damonen in diesen
verlegt ist, und wir haben nicht néthig mit Mosheim (S. 763)
entweder eine falsche Uebersetzung jener syrisch geschriebenen
Epistola oder eine ziemlich gesuchte Deutung der Substanz
des Qualms (als Aether) anzunehmen.

78) Statt pull steht spater wie bemerkt )lsoJ! und ist
hier vielleicht durch einen Schreibfehler infolge des vorherge-
henden pyeaully in den Text hineingerathen..

79) Ueber yalt w0 und WAl (e f 5. Anm. 76.

80) Die Schilderung der unmittelbaren Nahe der beiden
Wesen lasst keinen Zweifel iibrig. Ausdriicklich heisst es, es

sei keine Scheidewand zwischen beiden Luq-u: >l Y (s

Anm. 209) oder wie der Codex V. hat, }.'SL'; y ohne irgend

einen Raum zwischen beiden, was auf dasselbe herauskime,
wenn Raum hier soviel als Zwischenraum sein konnte. Héren
wir zunachst, was uns iiber diesen Punkt die Epistola funda-
menti bei Augustin (c. XV) berichtet: Juxta unam vero par-
tem ac latus illustris illius ac sanctae terrae erat tenebrarum
terra profunda et immensa magnitudine, in qua habitabant
ignea corpora, genera scilicet pestifera — und (c. XX): Dicant
ergo ex alio latere, vel ex aliis lateribus quid adjungebatur
terrae lucis, si ex uno latere erat gens tenebrarum? Non
dicunt: sed cum premuntur, ut dicant, infinita dicunt esse alia
latera terrae illius, quam lucis vocant, id -est, per infinita
spatia distendi et nullo fine cohiberi. Letzteres ist der Aus-
spruch der Schiller Méni’s auf erfolgte Nothigung zu einer
Erklarung, ersteres sind die eigenen Worte ihres Lehrers.
Die Auslegung dieser Stellen ist nicht immer die richtige.ge-
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wesen. Trefflich kommt uns hier abermals unser Schriftstel-

" ler mit den einfachsten und deutlichsten Worten zu Hilfe.

~%

Das Licht berithrt die Finsterniss mit seiner (untersten) Seite,
wihrend es nach oben; nach rechts und nach links endlos
ist. Ebenso ist die Finsterniss nach unten und nach rechts
und nach links endlos. — Diese Beschreibung lasst nichts
fibrig als die Berithrung der untersten Seite des Lichts mit
der obersten der Finsterniss, und zwar in der ganzen endlosen
Breite, so also dass sie in ihrer entschiedenen Einfachheit ganz
der Darstellung bei Augustin entspricht und mehr noch ins
Einzelne eingeht und jede andere Deutung vollig ausschliesst.

Schahrasténi, die zweitwichtigste Quelle nach unserm Verf.,
driickt sich nicht so bestimmt aus, doch fithrt auch er diese
viel bestrittene Frage ihrer Entledigung naher. Zuerst (S.188)

w

wo er vom Raume yas! spricht, den die beiden aus zwei
ewigen Grundstoffen zusammengesetzten Principien einnehmen,
bemerkt er, dass beide sich einander gegenfiber befinden, ne-
ben einander parallel sich ausdehnen, so dass das’ eine der
Person, das andere dem Schatten entspricht, oder wie Haar-
briicker ganz gut fibersetzt: dass sie ,,im Betreff des Raumes

ein Paar bilden gleich der Person und ihrem Schatten &,
Jally pasadl ol (,Lolsie ;:J»’ Diesen Raum be-
schreibt er (S. 189) so dass das Licht ,,die Seite nach oben®
d. h. den obern nach drei Seiten unendlichen Raum, die Fin-
sterniss die Seite nach unten d. h. den untern nach drei Sei-
ten unendlichen Raum einnimmt. Die Mehrzahl der Manichaer,
fahrt er fort, habe die Meinung, dass das Licht von der Nord-
seite in die Hohe erhoben, die Finsterniss von der. Studseite
herabgeworfen sei — eine Vorstellung, die hier durch nichts
weiter motivirt wird, allein nur fiir die Zeit nach dem Kampfe
und der Besiegung des bosen Princips gelten kann. R&um-
lich gedacht — geméss der allgemeinen Annahme, dass die
Finsterniss oder das bose Princip die 8tidseite des unendlichen
Raumes (nach dem Kampfe namlich) eiggenommen habe —
wird vorausgesetzt, dass das Lichtan seiner Nordseite von
der Finsterniss, diese an ihrer Siidseite vom Licht auch jetat
noch berithrt war, dass also nun, da diese an ihrer- Siidseite
niedergedriickt oder herabgeworfen, jenes an seiner Nordgeite
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er erhoben ist, zwischen beiden ein leerer Raum gedacht
erden muss, und diese Annahme ist um so gerechtfertigter,
8 dadurch dem bosen Princip und geinen Damonen bei ihrem
rtdauernden innern Hader die Gelegenhext und Moghchkelt
r immer genommen wurde, je wieder in das Lichtreich ein-
wdringen und neuen Kampf mit diesem herbeizufithren. —
shahrastint schliesst mit den Worten: Einige behaupteg, dass
sh das Licht an der Seite der Finsterniss und die ter-
8 an der Seite des Lichts befinde — das gerade Gegentheil
x ersten Behauptung, dass das Licht die Seite nach oben,
e Finsterniss die Seite nach unten einnehme, wahrend sie
wh den letzten Worten nicht fiber und unter einander, son-
an neben einander gedacht werden, sobald wir den gewdhn-
shen Begriff von Seite .festhalten. Der mittlere Satz dagegen,
x eine Neigung des Lichtes nach oben auf seiner Nordseite
1d_eine Neigung der Finsterniss auf ihrer Siidseite behauptet,
ithalt nur eine beschrinkende Ansicht der grossern Anzahl
x Manichder gegeniiber dem unbeschrankten allgemeinen
stze, dass das Licht die (ganze) obere Seite imehabe.
Endlick heisst es ‘(S. 192): Dass dem Herrscher der Welt
# Lichtes auf seiner ganzen Erde nichts entgehe, dass er

sserlich und innerlich — also iwberall — sei und dass er

n Ende nur da habe, wo seine Erde an der Erde seines
sindes ein Ende habe — eine allgemeine Angabe ohne jeg-
the nihere Bestimmung, nur um die Allwissenheit, Allgegen-
art und relative Unendlichkeit des Lichtgottes zu bezeichnen.

Von diesen Berichten der einheimischen Schriftsteller fin-
m sich starke Abweichungen bei den griechischen und la-
mischen Kirchenvitern, die schliesslich alle dahin hinaus-
afen, dass dem Lichtreich ein grosserer Raum zugewiesen
rd als dem Reiche der Finsterniss, dass also auch raumlich
8 Lichtreich das Reich der Finsterniss fiberwiege. Eine
aterordnung war iiberdiess schon dadurch angedeutet, dass
8 gute Princip allein Gott' genannt wurde und durch Gutes
shr vermochte als diey Materie durch Boses. Widerspre-
iend aber unserm Verf. ist die Angabe bei Augustin, dass
@ Lichtreich auf ether Jeite von der finstern Erde gleich-
m wie durch einen dichten Keil zerrissen worden sei (Adv.
sustum Manich. L. IV, 2: terram luminis ex una parte a
mra gentis tenebrarum tanquam cuneo coarctato discissam).

.

-

L
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Noch weiter gehen Titus Bostrensis I, 7, Theodoret in Haer.
fabul. I, 26 und Simplicius im Commentarius in Epicteti en--
chiridion (ed. Joh. Schweighauser) S. 269, die sammtlich die
ostlichen, westlichen und nordlichen Theile dem guten Princip,
die siidlichen dem bdsen zuweisen, und Baur (S. 27) halt da-
durch die Worte unam partem ac latus illustris illius ac sanctae
terrae firr erlautert. Augustin in seiner Schrift gegen die
Eplstola fundamenti urgirt (vom Kap. XV an) zunachst, dass
jene Behauptung schon raumlich nicht zulissig sei, da die
Unendlichkeit des Raumes den Ausdruck Seite oder Theil
ausschliesse. Nach der Behauptung des Mani aber seien die
Seiten der beiden Reiche unendliche. Dann aber lasst er auch
den Ausdruck eine Seite nicht zu, da von einer Seite die
Rede nicht sein konue, ohne auch das Vorhandensein einer
zweiten Seite anzunehmen. Nam si unum tantum latus erat,
tantum juxta latus dici debuit, non juxta unum latus. Msn
konne wol juxta unum oculum sagen, weil es noch ein zwei-
tes Auge gebe, wir wiirden aber ausgelacht, wenn wir juxta
unuin nasum voder juxta unum umbilicum sagen wollten. Vgl
auch Baur S. 27 flg. — Beausobre (I, S. 508 fig.) weiss dar-
. fiber wenig zu sagen. — Renaudot (S. 45) beruft sich einfach
_ auf die weiter unten angefiihrte Stelle bei Abi’lfaradsch (S.130).
— Mosheim endlich (8. 759) baut auf die Worte juxta unam
vero partem ac latus den Schluss: Unum latus tantum terrse
lucis, ex mente ejus, terminabatur a terra tenebrarum: Hime
efficiebant Manichaei: Ergo reliqua latera, quae infinita sunt,
hujus terrae nullos habent fines et terminos, sed per infinita-
decurrunt spatia etc.

Von allen diesen verschiedenen Erklarungen der Mani-
chaer, wie von den daraus von den Kirchenvatern und spatern.
Forschern gefolgerten Meinungen weiss unser Verf. nichts und
gebraucht zwar den Ausdruck Seite nach rein menschlicher
Ausdrucksweise, aber, wenn dieser Ausdruck Augustin an-
stossig war, hitte er auch ebenso gut nach unten sagen kon-
nen, wie er nach oben und nach rechts und nach links sagte-
Spaterhin, am Schlusse des Abschnitts itber die Beschreibung
der Lichterde und des Lichtithers, wendet er sich nochmals
dieser Frage mit den Worten zu: Die Finsterniss grenzt am
diese Lichterde oben und diese unten, beide unbegrenzt, dass
Licht in der Richtung nach oben, die Finsterniss in der Rich—
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tung nach unten, was den Worten in der Epmtola fund.
(Kap. XV) entspricht: Tenebrarum terra profunda et immensa
magnitudine. Von der Richtung nach rechts und nach links
ist dort nicht weiter die Rede, beiden Reichen aber wird ‘nur
eine relative (nicht allseitige) Unendlichkeit zugeschrieben.
Diese Abweichungen von unserm Verf. und beziehungs-
weise Schahrastini haben aber nach meiner Meinung den sehr
guten Grund, dass jener und theilweise dieser von der Lage,
" Grosse und Ausdehnung der beiden Reiche in der Zeit vor
dem Kampfe, die andern Schriftsteller von der Zeit nach dem
Kampfe sprechen. Abd’lfaradsch (S. 130) bemerkt ausdriick-
Lich, dass nach der gegenseitigen Vermischung und dem er-
folgten Siege des guten Princips das bdse sich nach der Siid-
seite zuriickgezogen habe, um sich daselbst eine Welt zu schaf-
fen und iiber dieselbe zu herrschen. Es ist demnach das
Verhaltniss der beiden Wesen in den beiden Perioden ihrer
Existenz genau zu unterscheiden und unter dieser’ Voraus-
setzung der scheinbare Widerspruch gehoben. Vgl. Anm. 84.
— Baur, welcher aus der Annahme, dass auch vor dem Kampfe
das bose Princip mit seinen Damonen im Studen sein Reich
gehabt habe, Mancherlei in Bezug auf rechte und linke Seite®)
und auch die rechte Hand — z. B. dextera luminis Christus
als Sohn Gottes — beibringt und zu erklaren versucht, glaubt
infolge dessen, dass der Angriff auf den Urmenschen von die-
gser Seite erfolgte. Die Deutungen und Folgerungen wiirden
vielfach zu modificiren gewesen sein, hitte man obigen Unter-
schied in den Kreis der Betrachtung hineingezogen. — Auch
von Wegnern (Manichaeorum indulgentias — descripsit — de
Wegnern S. 21) sagt: Quamvis haec regna sibi opposita inter-
vallo separata essent, vim tamen unum in alterum exercere,
imo ei nocere potuisse, putandum est — und (S. 25): Deus .

" % Auch die Pythagoreer beschiftigte die rechte und die linke Seite
der Welt, indem sie jene die Morgenseite, diese die Abendseite genannt
haben sollen. Ritter (in Gesch. der Pythag. Philosophie S.204) bemerkt:
Wenn man annimmt, dass die Pythagoreer sich die Welt in zwei Hemi~
sphiiren, von welchen die eine zugleich die rechte und auch die obere und
wol auch die vordere Seite, die andere aber die linke, die untere und die
hintere Seite der Welt bildet, abtheilten, so musste nach ihrer Ansicht die
rechte Region sich von Morgen bis Abend erstrecken, die linke aber von
Abend bis Morgen.
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bonus — omnium bonorum, quae sunt, auctor — rihil commune
habens cum Malo, quod, vallo quodam medio inter utrumque
regnum posito, a Bono separatum est — und ‘endlich (S. 30):
Beatus pater — ad- tuendam lucis terram murum s. altissimos
montes in medio posuit — alles dieses vor dem Kampfe, al-
les auch hier Verwechslung der verschiedenen Zeiten. — Vgl
Baur S. 31 fl.

81) Eig. mit seiner Selte, nimlich ausser den drei andern
. noch iibrigen Seiten, d. i. also hier: mit seiner untersten Selte,
da die drei fibrigen genannt sind.

82) Der in der Materie und aus ihr entstehende Fiirst
der Finsterniss, daemon, dux tenebrarum oder princeps, der:
Beherrscher der Materie, wird auch von Titus von Bostra
6 Saravig Satanas genannt Es heisst bei ihm (s. Ausg von
de Laga.rde S. 73) Kai 7 a mmpo; (6 Ea-cowac) xal oubﬁum
odx &sl 'yap M xal oux amo Twig v My yap xal fla Ay,
gmol. xal 7y xdprog xal adrdg My d. h. der Satan war bose und
es gab keine Zeit wo er nicht war, denn er war immer und
empfing von niemandem seinen Ursprung. Er war namlich
(nothwendigerweise, existirte durch sich) und war eine Wurzel
- (flga = Jwo!- Princip, schaffendes Urwesen, aus dem anderes
hervorgeht), sagt (Mani). Und er war Herr und war derselbe
d. h. unveranderlich nach Zeit und Wesen. — Vgl Moshelm
S. 766.

Die folgende Erzahlung ist in ihren Einzelheiten- ganz
neu. Wir finden nirgends den Satan, noch seine Entstehung
oder Gestalt in solcher Weise geschildert. Derselbe Titus
sagt nur (L. I. Kap. 17, S. 9: 1y ydp mote — voic piy Wdlog
émuyerpel): Es gab, sagt Mani, eine Zeit, wo die Materie ohne
Ordnung schwebte, erzeugte, wuchs und viele Machte hervor-
brachte. Also vergrossert erhob sie sich ohne von dem Da-
sein des Guten etwas zu wissen. Als sie nun aber sich hoher
erhebend die Erde und das Licht des Guten kennen lernte,
bestrebte sie sich zu dem was ihr nicht ‘gehorte emporzu-
steigen u. 5. w.

, Die Vorstellung Méani’s, die den Ausdruck Uln materia
nicht kennt, geht von der Finsterniss an sich als Urwesen,
als Princip aus. Diese Finsterniss war ungestaltet, ihr Leben
bestand in einer ungeordneten Bewegung 1 év éxdove v
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fvrwv Eraxtog xbmow (indigesta moles s. Alexander von Lycop.
¢. 2 in Biblioth. veter. patrum Tom. IV, S. 74); dabei aber
war sie schopferisch und gestaltete sich in der manichaischen
Anschauung zu einem Reiche mit einem Herrscher um und
nahm alle die Formen und Erscheinungen an, die in einem
Reiche der Art demkbar waren.

- Die Anfanglosigkeit der Finsterniss oder des bdsen Ur-
wesens war bereits oben ausgesprochen. Sein Reich heisst

hier die finstere Erde XedlanJ! ué)m im Gegensatz der Licht-

erde 8)4.&." !, und aus dieser finstern Erde®) ging der

Satan hervor, aber nicht so dass er an sich anfangslos war,
sondern seine Substanzen, die uns Schahrastint (S. 189) als
hasslich, mangelhaft, niedrig, unrein, schmuzig, stinkend von
Geruch, hasslich von Ansehen schildert, waren in ihren Ele-
menten von Ewigkeit her vorhanden, sein in den Grundstoffen
"enthaltenes Wesen also anfanglos. Durch die unaufhérliche
obwol ungeordnete Bewegung der schweren und finstern Masse
sich diese in ihr zerstreuten und unter einander
gemischten Substanzen, sie 1osten sich aus den Urstoffen ab
und gestalteten sich als Satan.
Die Beschreibung der einzelnen Korpertheile dieses Satan
oder Damonenfiirsten stellt in ihrer Zusammensetzung aller-
dings ein nicht gewdhnliches gefliigeltes und geschwinztes und,
den Kopf ausgenommen, mit unserm Lindwurm oder Drachen .
nicht unéhnliches Ungeheuer her, das in seiner phantastischen
Gestaltung dem Erfinder alle Ehre macht**). Nur die Fiisse
‘geben abermals zu einer unumginglichen Bemerkung Veran-
lassung. Augustin, der die Bevolkerung — die genera pesti-
fera — der einzelnen fiinf Regionen des Reiches der Finster-
niss sowol aus der Epistola fundam. von Mint selbst naher
mittheilt, als auch diese Mittheilung in der Schrift De haeres.

*) Auch Aungustin (Confess. L. V, cap. 10) nennt sie so: Hinc eninr
et mali substantiam quandam credebam esse talem et habere suam molem
tetram ac deformem, sive crassam, quam terram dicebant, und diese terra
heisst an andern Stellen bei ihm tenebrae, tenebrarum terra, terra pesti-
fera (s. nachher), und ihre Inwohner sind die gens tenebrarum.

**) Auf den sieben Erden der Juden (Eisenmenger I, S. 465) beﬂnden
sich Menschen mit Lowenkdpfen u. 8. w.

FiilenL, Mani, 13
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(cap. 46) in etwas verinderter Ordnung wiederholt, setzt in
die unterste Region der dicksten Finsterniss die kriechenden,
in die des trilben sumpfigen Wasgers die schwimmenden, in
die des heulenden firchterlichen Windes die fliegenden, in die
des alles vernichtenden Feuers die vierfiissigen Thiere und endlich
in die finfte oder hochste-die zweifiissigen Bewohner, unter
ihnen den Beherrscher des Gesammtreiches der Finsterniss
selbst mit seinen Damonen. Vgl. Mosheim S. 760 flg. und
Baur S. 21. — Augustin Adversus Faustum L. II, c. 3. —
Warum derselbe den Qualm bewohnte, sahen wir oben, wo
der Qualm oder Rauch der Geist, die fibrigen vier Elemente
die Korper der finstern Erde genannt wurden. — Es heisst in
den betrefienden Stellen z. B. De haeres. cap. 46: In fumo
nata animalia bipedia (unde homines ducere originem censeat),
und in der weitern Ausfﬁhrung Adv. Faustum L. XXI, ¢, 14:
Illi principi non tantum sui generis, id est, bipedes, quos
parentes hominum dicitis, sed etiam cuncta animalia ceterorum
generum subdita erant et ad nutum ejus convertebantur, fa-
ciendo, quod jussisset, credendo, quod suasisset, und ebenso
in der Abhandlung Contra epistolam fundamenti c. 3t: Novi-.
mus tenebras, aquas, ventos, ignem, fumum, nevimus etiam
animalia serpentia, natantia, volantia, quadrupedia, bipedia
— Gberall also unzweideutig die Aussage, dass der First der
Finsterniss wie seine Damonen, von denen die Manichier den
Ursprung der Menschen ableiten, Zweifiissler waren. In un-
serm Text dagegen heisst es in -den zwei bessern Handschrif-
ten ,und seine vier Fiisse wie die Fisse der Vierfiissler«®)
und in den zwei andern ,,und seine Fiisse (waren) wie die
Fisse der Vierfiissler‘, also in jedem Fall vier und nicht zwei;
und gedenken wir der ganzen Gestaltung. des Ungeheuers bei
unserm Verf., so mochte es allerdings auf zwei Beinen kaum
haltbar sein. Ebenso heisst es bei Simplicius (a. a. O. S.272):
Finfgestaltig bilden sie das Bose, vom Lowen, Fisch, Adler,

*) Das Wort u' OJI, Sing. X310JI, konnte auch kriechende Thiere
andeuten, allein da nach Augustin die Menschen ibren Ursprung von den
Démonen ableiten sollen, so darf wol eine Aehnlichkeit der damonischen
Fasse mit den menschlichen vorausgesetzt werden. Das Kriechen ent-
spricht auch keinesweges den raschen Bewegungen des Ungeheuers.
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und ich weiss nicht von welchen beiden andern (Gestalten) es
noch zusammengesetzt ist, und sie fiirchten den Angriff dieses
Ungeheuers. — In jedem Falle, mogen wir nun der augusti-
nischen zweifiissigen oder der vierfiissigen Gestalt des Satans
bei unserm Verf. den Vorzug geben, wir sind durch die Ge-
sammtschilderung des Reiches der Finsterniss auf das Grass-
liche hingewiesen, und der Mephistopheles unserer Dichter
nnd Kimstler ist bei den @iberdiess riesenhaften Formen des
manichiischen Ungethiims eine kindliche und liebliche Er-
scheinung. — Vgl. Mosheim S. 793 und Baur S. 77 flg.
83) 8. die vorhergehende Bemerkung.

84) Der Satan oder Damon erhielt als Urteufel oder Ober-

ster der Teufel den Namen Iblis (uals! stets obme Artikel
d. i. dudBodog der Teufel s. Lane in Sitten und Gebranche der
heutigen Egypter, &ibersetzt von Zenker II, S. 32). Er war
der Zeit nach ewig, sein Wesen dagegen wenigstens vom An-
fang an formlos. Durch obige Benennung Iblis, die mir, so-
viel ich mich besinne, weder bei den Kirchenvatern noch bei
den einheimischen Schriftstellern begegnet ist, wird er vor den
iibrigen Damonen oder Satanen ausgezeichnet. Die heutigen
Araber lassen den Iblis, wie auch sie den obersten der Sa-
tane nennen, aus Feuer, die Engel dagegen aus Licht geschaf-
fen und deshalb siindlos sein. Dadurch, dass der Herrscher

der anfanglosen ";.')' Finsterniss nur als der Zeit nach ewig

#205 bezeichnet wird, wird abermals eine gewisse Unterord-
nung des bosen Princips unter das gute ausgesprochen.

Von dem Augenblicke an, wo der Fiirst der Finsterniss
als Wesen ins Leben trat — denn als blosse Negation, als -
wesenlos, als todt ihn hinzustellen widerspricht der manichai-
schen Anschauung vom Bésen vollstandig — entsteht im Reiche
der Finsterniss ein allgemeiner Vernichtungskampf, der vom
Urdamon selbst ausgeht und mit wenig Worten nicht leb-
hafter und bezeichnender geschildert werden konnte, als es
von unserm Verf. geschicht. Dass die Damonen in den ein-
zelnen Regionen unter sich in fortwahrendem Aufrubr und in
gegenseitiger Bekampfung sich befinden, einander verschlingen
und von einander Schweres und Hartes leiden, darauf weist

13*
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auch Titus von Bostra (I, 19. S. 11: favvov xal xawicdov of
& abrijc a\ove, Bswa xal yakexda Samtdévreg) hin.

- In unserer Schilderung sind die einzelnen Momente von
Bedeutung. Seine Verschlingungs- und wilde Zerstorungs-
wuth verbreitet sich nach rechts und nach links, entsprechend
dem was oben von der unendlichen Ausdehnung des Reiches
der Finsterniss nach drei Seiten hin bemerkt worden ist, ohne
jegliche Beschrankung, am allerwenigsten auf die Stdseite.
Ebenso steigt Iblis, auf gleiche Weise Vernichtung und Un-
heil verbreitend, von der Hohe herab. In dieser, in der Re-
gion des Rauches hatte er seinen Sitz — ein abermaliger Be-
weis, dass er in dieser Zeit des. Urzustandes, vor dem Kampfe,
noch nicht nach rechts oder nach dem Sfiden a
und herabgeworfen worden war (s.. Anm. 80). — Es war
natiirlich, dass in diesem nach den drei Seiten hin sich
erstreckenden Vernichtungskampfe der Urdamon die vierte
Seite nicht unberiihrt lassen werde, obwol unbewusst dessen
was ihm dort entgegentreten kénnte*). Da sah er die Strah-
lungen des Lichts, und einmal personificirt darf man sich nicht
wundern, dass der aus der Materie hervorgegangene Iblts zu
sehen befiahigt war. — Was hier diesem allein zugeschrieben
wird, berichtet Titus von Bostra**) von den simmtlichen di-
monischen Machten, die sich gegenseitig ungestim wumher-
trieben und verschlangen. So jagten sie sich bis an die Grenze
ihres Gebiets, wo sie das Licht, von dem sie bisher nichts
wussten, in seiner Pracht und Schonheit gewahrten. — Nicht
sogleich entbrannte nach unserm Verf. im Urteufel das Ent-
ziicken an dem Anblick des Lichts und die Lust mit ihm in
nahere Berihrung zu kommen; im Gegentheil, das Licht war
ihm zuwider, er vertrug es mcht, ja als die Strahlen desselben
sich erhohten, was unstreitig erfolgte, als der Urteufel immer
hoher drang, entsetzte er sich und wurde von dem Anblick

*) Titus von Bostra I, 22. S. 18 sagt: &¢ 00’ &t Jed¢ év q;ml &uy-
taro Eylvwoxoy oUd’ Bre Tohpvoavres xatd Tob olxtmplou Tod Jeol ovx Zwellov
dd6ol mote an'a).kamvav. '

*) 1, 21.°8. 12: 8re tolvwy (adryj AéEae qrqa\v § nap adtols B(B).o;) r.pbc
a\fhous otacdfovtes émemdlacay xad péypt TG y.sﬁop[mv, 2ot 8 B¢ eldov,
Séapa T xdlhotov xal e¥mpenéotatoy, tére Snd The év avrois wevioews &vdou-
ot@vres xata tol @utds Boviedoavto x. T. A
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so erfasst, dass er geblendet und erschrocken in sich zusam--
mensank and sich wieder mit seinen Elementen vereinigte —
letzteres unstreitig nicht blos aus Schreck, sondern vielmehr
deshialb, um aus seinen Elementen erhohte Kraft und mach-
tige Unterstiitzung zu gewinnen. Auf diese Annahme leitet
uns namlich das Folgende hin, wo er von neuem nach der
Hohe “strebt.

85) Es ist hier aus einem oder vielmehr aus zwei Zeit-
wortern, izdarada verschlingen und istarata verzehren, in der
Hammerschen Uebersetzung ein Name Astaroth geworden
gerade wie oben (8. Anm. 51) aus dem zahara Mint ,,es trat
Mani auf¢ der Name Sahrméni. Ich hebe diese verfehlte Um-
wandlung hier nur deshalb hervor, damit der Leser, welcher
die Hammersche Uebersetzung mit der meinigen vergleicht,
diese in - jener enthaltenen Namen nicht vermisse und etwa
glaube, ich habe etwas ausgelassen oder nicht verstanden.

86) Der Zwischenraum vom ersten Anblick des Lichts
bis dahin, wo den Urteufel, nachdem er den ersten Schreck
uberwnnden hatte, die Beglerde ergriff in das Lichtreich ein-
zudringen, wurde nach den Kirchenvatern zur Rustung fiir
den Angriff benutzt, weshalb, wie schon oben angedeutet, Iblis
seine Elemente, den Grundstoff alles Damonischen aufsuchte.
Die Damonen, ihr First an der Spitze, gaben den Kampf
unter sich auf und vereinigten sich zum gemeinschaftlichen
Einfall in das Lichtreich, nach dessen Besitz sie alle die
glelche Begierde ergnﬂ'en hatte, da sie dem Anblick des Guten
um seines machtigen inneren Reizes willen nicht widerstehen
konnten.

Das die allseitigen Berichte iiber die Entwickelung des
Kampfes, die allerdings, um dem System Méni’s zu entspre-
chen, wenn dieses fiberhaupt moglich ist, manchen Anstoss
gibt. Doch gehort die weitere Auseinandersetzung nicht hier-
her, findet sich aber, soweit sie die frithern Quellen zuliessen,
materiell und formell bei Baur (S. 45 fig.) trefflich durchge-
fihrt. Folgen wir unserm Verf., so werden sich bedeutende
Modificationen heraunsstellen.

87) Die Lichterde 8yaidl’ v Y} ist die oben neben dem
Lichtather, als glelchzeltxg mit Gott und anfanglos, einfach
die Erde genannte unterste an das Reich der Finsterniss gren-
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zende Lichtregion oder Lichtwelt. -Man sieht, der stiirmende,
drangende Angriff der Damonen war ein -so wilder und hef-
tiger, dass er fiberall hin Mord und Verderben verbreitete.
Die Lichterde davon gewaltsam beriihrt theilt die Kunde
nach oben mit. Ueber ihren fiinf Gliedern oder Regionen began-
nen die finf Glieder des Lichtathers, die als die fiunf untersten
Glieder des Sitzes des Konigs der Paradiese des Lichts ein-
zelne Welten bildeten, von denen aufsteigend die eine der
andern Kunde zukommen liess von dem, was sich an der
Grenze der Lichterde ereignete, welche die Damonen tiber-
schritten hatten.

88) Die Ordnung der sogenannten untern Grheder oder
Welten des Lichtgottes ist hier nicht ganz dieselbe wie oben
(s. Anm. 69), doch gestaltet sich die raumliche Anschsuung
des Mani, wié er sich die beiden Reiche des Guten und des
Bosen vor dem Kampfe und von Ew1gke1t her dachte, durch
die hier gegebenen Einzelheiten zu einem recht deutlichen
Bilde. Die fiinf untersten Welten des Lichtgottes, die den
Lichtather ausmachen, entsprechen den fiinf Gliedern oder Re-
gionen, in welche auch die Lichterde getheilt ist, die aber
hier nicht als Welten genannt sind und nur als Eins hetrachtet,
als Lichterde erscheinen. Nach unserer Stelle ist raumlich
gedacht die Welt der Einsicht die unterste, die des Wissens
(oben die des Geheimnisses) die nachstunterste, die des Ge-
heimnisses (oben die des Verstandes) die mittelste der funf,
die des Verstandes (oben die des Wissens) die zweithdchste
und die der Sanftmuth die hochste. Sie alle sind Paradiese
des Lichts, mit den Gliedern der Lichterde beginnend und so
von unten nach -oben aufsteigend bis zu den hdochsten Re-
gionefi, wo der Konig des Lichts thront, immer vollkommener,
reiner, verklarter, strahlender, sie alle Eigenschaften des Got-
tes, der hier ziemlich menschlich gedacht, als die Nachricht
von dem Einfall der Damonen durch eine der Welten seines
Reiches nach der andern gedrungen, zuletzt davon Kunde er-
hilt ,,dann erfubr es der Konig der Paradiese des Lichts¢. —
Diese Worte enthalten einen Beitrag zu der Erorterung der
Frage, ob der gute Gott den Kampf vorausgesehen habe.
Nach dem einfachen Laute derselben ware das Gegentheil
anzunehmen. Allein da in keinem Falle aus allgemeinen Griin-
den vorausgesetzt werden kann, dass der gute Gott von nichts
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vorausgewusst, so ist unsere Stelle gewiss nur von dem Zeit-
punkt zu verstehen, wo der Angriff des bdsen Princips er-
folgen wiirde und den der Lichtgott erwarten musste. Diese
Unkenntniss wird durch das folgende bestitigt, wenn man
will, indem der Lichtgott nicht so auf den Widerstand und
die Bekimpfung seines Gegners vorbereitet ist, wie er diese
einzuleiten nach erhaltener Kunde beschliesst. Allein nach
dem Plane Gottes sollte alles geschehen wie es geschah, da,
um das einmal vorhandene Bose zu besiegen, der Kampf un-
vermeidlich, der gute Gott sich aber seines Sieges bewusst
war, auch die Mittel diese herbeizufiihren ihm zu jeder Zeit
zu Gebote standen.

. 89) Die Worte ,,jene seine.Heerschaaren‘ weisen auf et-
was Vorhergehendes zuriick, was nichts anders sein kann als
die wersthiedenen Glieder der einzelnen Lichtregionen von
denen der Lichterde an nach hoher hinauf. Doch betrachtet
der Lichtgott, wie wir sehen, jene Heerschaaren als eine ausser
sich befindliche Hilfe, der er sein personliches Ich gegeniiber-
stellt, durch welches er den Gegner bekampfen will. Vielleicht
firchtete er auch die trotzige Gewalt der Damonen, an deren
Spitze ihr eigener Fiirst stand, und die dadurch mogliche tiefer
cingreifende Vermischung. Alexander von Lycopolis lasst sich
‘dariiber bestimmter und zutreffender ans: Gott wollte anfangs
die Damonen ziichtigen, aber er ermangelte alles Bosen in
-seinem Hause, und 86 war es auch unmoglich dem Gegner
Boses zuzufiigen. S. Baur S. 52 und Beausobre II, S. 306.
— Nur bliebe die Sache dieselbe, da der gute Gott ebenso-
wenig etwas Boses aus sich emaniren, aus sich entstehen las-
sen konnte. Es musste die neugeschaffene Gewalt 3dvapic so
beschaffen sein, dass ihre Bestimmung mit weniger Gefahr fiir
das Lichtreich verbunden war. Immerhin ist durch den Aus-
druck, Gott wollte selbst oder kraft eigener Macht die Unter-
werfung des Gegners herbeifiihren, die Voraussetzung ge-
wonnen, dass dieser Ausweg seiner Weisheit entsprach.

90) Aus demn Gewirr der ersten zwei Worte lassen sich
gauz figlich die Grundziige der Buchstaben zu xiie or

d. i. mit Hilfe des Geistes seiner Rechten wiederfinden. Noch
ist aber dieser Geist seiner Rechten bei unserm Schriftsteller
nirgends genannt und wir suchen ihn auch spiter vergebens.
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Dagegen wurde schon oben (s. Anm. 77) bemerkt, dass Schah-
rastani den leisen Lufthauch M’ als den Geist ) ]." gegen-
iiber den vier andern Gliedern der Lichterde bezeichnet, die
er Korper ylo9l nannte. Wir konnen ferner annehmen, dass
dieser Geist die rechte Seite der Lichterde innebatte, da
uns die fiinf Glieder derselben nirgends als iiber einander be-
findliche Welten, wie dieses von den Gliedern des Lichtathers
ausgesagt wurde, sondern pur immer als ein Ganzes, dessen
Theile auch neben einander bestehen konnten, dargestellt wer-
den. — Dieser Voraussejzung entsprechen die bei der Scho-
pfung des Urmenschen cooperirenden weitern Krafte, .zunachst
die fiinf Welten — ‘denn es ist kein Zweifel, dass au.JLc I 3
zu legen ist — d. h. die finf Glieder des Llchtsthers, die
uns vorhin geradezu als Welten bezeichnet wurden. — Als
dritte miterschaffende Potenz sind die zwolf Elemente Gottes
genannt, von denen schon oben (Anm. 73) die Rede war und
auf die wir spater (s. Anm. 198. 203. 222) zuriickkommen
miisgsen. Alles Elemente, die zum Reiche des Lichtgottes ge-.
horen, aber hier nicht personificirt auftreten. Dem Urteufel
gegeniiber musste ein Wesen geschaffen werden, das ihm, dem
personificirten Herrscher des Reiches der Finsterniss, in allen

Beziehungen entsprach. Dieses Geschopf ogge ist der Ur-
mensch.

91 und 92) S. die vorhergehende Anmerkung.

93) Der ewige Mensch — das Wort. ewig fehlt aus Ver-
sehen in zwei Handschrifien — oder Urmensch fiihrt sein
Priadikat in gleichem Sinne wie der Urteufel. Auch dieser
wurde relativ-ewig insofern genannt, als seine Bildungsstoffe
anfanglos vorhanden waren. Der Process ist hier nach der
Idee Maini’s ebenso ganz ahnlich dem bei Entstehung jenes
Erzdimon; auch der Urmensch geht aus anfanglosen Elemen-
ten des Lichtgottes hervor. Vgl. Anm. 63. 84. Aus der
Materie, die unser Verf. Finsterniss oder finstere Erde nennt,
entwickelt sich ein besonderes Wesen, das den Kampf mit
dem Licht herbeifithrt; ebenso geht durch den Willen des
}:ichtgottes ein eigenes Wesen fiir den bevorstehenden Kampf

ervor.

Was nun aber unter dem Urmenschen als dem Reprasen-
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tanten des Lichtreiches in dem Kampfe mit dem Bésen zu
verstehen sei, wird sich aus einigen einleitenden Satzen bald
ergeben. — Ich bemerke vorlaufig, dass dieser relativ-ewige
Mensch von den Kirchenvatern der erste Mensch & mpirog
&dporog primus homo (8. Anm. 153) genannt wird. — Turbo -
in seinem den Acta der Disputation zu Kaskar einverleibten
Bericht iiber die Lehre Mant’s (S. 9) sagt nichts von der
Schopfung des Urmenschen — ein Ausdruck, den wir ab-
sichtlich festhalten, da unser Verf. unter dem ersten Men-
schen etwas anderes versteht — sondern erwahnt ihn, als er
_sich zum Kampf riistet, als bereits vorhanden. Dagegen deutet
Turbo frither an — und wie es scheint ohne es zu wissep oder
irgendwie mit dem Folgenden in Beziechung stehend —, was
Min! unter dem Urmenschen verstanden wissen wollte. ,,Ein
Theil des Lichts, bemerkt dieser angebliche Berichterstatter,
ist die in dem Menschen befindliche Seele, ein Theil der Fin-
sterniss aber der Korper und das Werk der Materiet.

Den Weg nun, die Seele mit dem Urmenschen in Ver-
bindung zu bringen, zeigen uns die Kirchenvater. Nach Titus
von Bostra (I, 36. S. 23) bezeichnete Mant jene aus dem We-
sen Gottes emanirende oder wie es bei unserm Verf. heisst,
erzeugte oder geschaffene Kraft, die hier Urmensch genannt
ist, als die allgemeine oder Weltseele Yuys andavrwv, wahrend
Epiphanius (Haeres. LXVI, 24) und Alexander- von Lycopolis
(Kap. 3) sie kurzweg vy nemnen (8. Anm. 112 und Baur
8. 51 fig.). — Augustin, der eine Schrift de duabus animabus,
quarum dicunt unam partem Dei esse, alteram de gente tene-
brarum, quam non condiderit Deus, et quae sit Deo coaeterna
gegen die Manichéer heransgab, weil Man! eine gute und eine
bose menschliche Seele gelehrt habe — doch war ihm das
Dogma keineswegs klar —, kommt in vielen Stellen auf diese
von ihm so genannten Seelen zuriick, und sagt z. B. in der
Schrift Contra Julianum Lib. III, ¢. 172: Duas simul animas
in homine uno esse delirant, unam malam, alteram bonam, de
suis diversis principiis emanantes, so also dass die gute Seele
in ihren Bestrebungen nur das Hohere, das Wahre, das den
innern reinen Sinn Befriedigende, mit einem Wort das Gute
m erreichen sucht, wahrend die bose Seele sich den Leiden-
schaften, den sinnlichen Eindriicken und niedrigen Begierden
hingibt und im Fleische ihren Sitz hat. Wie aber die Begierde
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concupiscentia eine Seele zu nennen sei — denn d:uuf lauft
die ganze Auseinandersetzung heraus —, mag Augustin selbst
verantworten, zumal Méni nichts derart gelehrt hat. — Die
angefithrte Stelle zeigte  iiberdiess, dass die gute Seele ein
Ausfluss des guten Princips ist. Es heisst in dieser Beziehung
daselbst (Lib. III, c. 186) weiter: Operae pretium est ad-
vertere, quia prima anima, quae a Deo luminis manavit, ac-
cepit fabricam istam corporis, ut eam fraeno suo regeret —
und in der Schrift De vera religione cap. 9: Gentem tene-
brarum quodam tempore adversus Deum rebellasse, Deum
autem, cum aliud.quod faceret. non haberet, et quomodo aliter
posset, hosti . resistere, non inveniret, necessitate oppressum
misisse huc animam bonam et quandam particilam suae sub-
stantiae, cujus commixtione atque miscela (al.‘miseria) hostem
temperatum esse somniant et mundum fabricatum.

" Der Urmensch also, der erste Ausfluss aus dem gottli-
chen Lichtwesen, ist der bessere Theil im Menschen, die con-
crete Anschauung der gottlichen Kraft, die als Weltseele mit
der Materie sich mischt und diese d. i. die korperlichen Leiden-
schaften bewaltigen ‘soll, und der ganze harte, langdauernde
Kampf, bis am Ende das gute Princip siegt, ist nichts als die
bildliche Darstelung des unaufhérlichen Widerstandes, den
die Leidenschaft dem bedsern Sinn entgegensetzt. — Soviel,
um uns den Begriff des relativ-ewigen Urmenschen zu ver-
sinnlichen. ‘ : -

Schahrastint (S. 190) sagt nur: Und als dieses (die be-
vorstehende Mischung) der Konig des Lichts sah, schickte er
gegen sie (d. i. gegen die Leiber) einen von seinen Engeln
mit fiinf Theilen von seinen fiinf Geschlechtern — also micht
die gesammten funf Glieder oder Geschlechter, mit denen der
Urmensch sich riistete, sondern nur Theile derselben. — Wah-
rend ferner unser Verf. mit den simmtlichen Kirchenvitern
iiber die Veranlassung zu dem Kampfe und. der Vermischung
. 80 ziemlich tibereinstimmt, findet sich bei Schahrastant, wie er
sagt nach der Mehrzahl der Manichaer, eine schliesslich wol
auf dasselbe Resultat hinausfithrende Meinung iiber jene Ver-
anlassung, doch beruht sie auf ziemlich abweichender Vor-
stellung von den Verhiltnissen der sich mischenden Theile
unter einander. Indem sie behaupten, dass die Korper- der
Finsterniss sich einst von ihrem Geiste trennten pany whelds

.
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Jelss! und auf den Geist hinblickten, und dass, da der
Geist das Licht gesehen und die Korper abgesandt habe, um
sich mit dem Lichte zu vermischen, diese wegen ihrer allezeit
bereiten Neigung Lq.e’;us zum Bosen dem Befehl entsprochen

hatten, finden wir auf der einen Seite die Korper der Finster-
niss und auf der andern ihren Geist, was nach dem Vorher-
’ gehenden, wo von Schahrastini die Geschlechter der Finster-
niss und ihr Geist genannt werden, nicht anders zu verstehen
ist, als dass die vier Korper, der Brand, die Finsterniss, der
Glihwind und der Nebel, sich von dem Qualm, der ihr Geist
war und alle diese Korper durchdrang und sich in ihnen be-
wegte, losgesagt, sich also gegen ihn emport hatten. Der Geist
sah infolge dessen das Licht d. h. in dem Kampfe, der unter
den finf Geschlechtern entstand, gerieth zunachst der Geist
iiber die Grenze seines Gebietes hinaus und gewahrte das
Licht und vereinigte sich nun mit den tibrigen Geschlechtern,
die Unheil zu stiften immer bereit waren, zum Angriﬁ' auf
dgs Licht..

Die Trennung oder Abwendung der Leiber von dem Geiste
mochte kaum anders gedacht werden konnen; denn, wollte
man auch annehmen, dass durch diese Trennung eine Con-
centration des Geistes, eine intensive Steigerung der Sehkraft
desselben, durch welche ihm das Licht zu erblicken die Mog-
lichkeit wurde, herbeigefithrt worden sei, so ist nirgends zu
dieser Annahme ein Anhalt gegeben, wihrend in obiger Den-
tung zugleich eine Annaherung an die Darstellung der brigen
Berichterstatter enthalten ist.

94) Die finf Geschlechter, die hier durch den Zusatz
ndas sind die finf Gotter‘ ihrem Wesen nach bestimmter
bezeichnet werden, sind, wie schon oben bemerkt, die funf
Glieder der Lichterde. Sie werden also hier nicht als Welten
bezeichnet wie die fiinf Glieder des Lichtithers, sondern er-
scheinen personificirt und das insofern ganz sachgemiss, als
sie den Urmenschen im Kampfe gegen dem personificirten
Herrscher des Reiches der Finsterniss unterstiitzen sollen. —
Der Ausdruck Geschlechter jwlia! genera, unstreitig gewihlt,
um die grosse Zahl der zu jedem Geschlecht gehorenden Be-
wohner des Lichtreiches anzudeuten, ist auch Augustin nicht
fremd. Ebenso wenden die einheimischen Quellen das*Wort



204

auf diese Theile des Lichtreiches wie auf die finf jenen gegen-
itberstehenden Glieder des Reiches der Finsterniss an. — Jener
sagt in seiner Entgegnung auf die Epistola fundamenti cap. 15:
tenebrarum terra —, in qua habitabant ignea corpora, genera
scilicet pestifera — und Adv. Faustum L. XXI, c. 14, wie
zur Erklarung des Ausdrucks: Illi principi non tantum sui
generis, id est, bipedes — sed etiam cuncta animalium cetero-
rum genera subdita erant et ad nutum ejus convertebantur.

Auch jene fiinf Geschlechter gehorten zur Substanz des
guten Gottes — daher hier Gotter genannt — wie diejenigen
Wesen, durch deren Hilfe der Urmensch geschaffen wurde,
und als reine Elemente sind es. unstreitig die mévte voepa péyyy,
die in der Abschworungsformel bei Cotelier (I, S. 543, in Sc.
patrum — opera Ed. IL. Amstelod. 1728) erwahnt werden.

95) L. V. ,gsb:\é’, »und bereitete sie sich (zu Waffen)*,
was ganz denselben Sinn gibt.

96) Das erste, was der Urmensch anlegte d. h. womit -er
sich umgab, was er zu seiner Unterstutzu.ng in grosster Nahe
um sich hatte, war der leise Lufthauch d. i. nach Schahrastéini
der die ubngen vier Geschlechter oder Gotter — oder dem
Bilde entsprechender Leiber — beherrschende Geist. Der

Verf. nennt ihn den grossen r,g!b.t.”, wie er oben den Licht-

gott selbst den ersten Grossen genannt hatte, eine Bezeich-
nung, die ausserdem vorzugsweise den zwolf Herrlichkeiten

wliaall beigelegt wird. — Den Lufthauch deckte wie ein
Mantel das brennende Licht, es stand in zweiter Linie vom
Urmenschen. Ihnen folgte das in Atomen sich iiberall hin
verbreitende Wasser und der blasende Wind, wahrend das
Feuer als Handwaffe zu besonderer Schutzwehr diente. Das
die wavorMa des Urmenschen oder der Seele, wie es in den
Acta disputationis (8. 10) kurz gesagt ist. In dieser ganzen
Schilderung machen uns die beschreibenden Pradikate einzelner
Elemente die Beschaffenheit derselben als Waffe ebenso be-
merkbar wie als Vorbild der Phantasie Mant’s, fiir die sie
uns einigen Anhalt der Erklarung gewahren.

97) 8. die vorhergehende Anmerkung.
98) Die Lesarten in L. und V., die abermals eine Ver-
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wandtschaft der Redaction dieser beiden Handschriften ver-
rathen, sind dem Zusammenhang villig fremd.

99) Dadurch dass das Wasser in Atome sich aufloste, ge-
wann es die Moglichkeit @iberall hin zu dringen und sxch dem
Gegner gefahrlich zu machen. .

100) 355! steht hier vollig absolut.

101) Nur L. und V. haben die Worte LJ! X ,8U8
_ den Paradiesen weg‘‘, was an sich ganz wol in den Text passt,
aber vielleicht nur als erklarender Zusatz eingeschoben ist.

102)'Es ist der Raum an der Grenze der Lichterde zu

denken, in welchen die Damonen eingedrungen waren und

der nun als Kampfplatz diente. Spater heisst er (s. Anm. 119)

{ &aal)l. Da die Lichterde unmittelbar d. h. ohne

" jegliche Scheidewand an die dunkele Erde grenzte, so ist ein

anderes Grebiet, etwa ein Vorhof oder etwas dem ahnliches nach

unserm Verf. nicht zulissig. An der Grenze dieses Platzes
also stellte sich der Urmensch auf.

103) Die fiinf Geschlechter des Iblis werden nicht auch
Gotter genannt wie die des Urmenschen.

. 104) Auf die Abweichung in Benennung und Reihenfolge
der fiinf Glieder des finstern Reiches ist bereits oben (s.
Anm. 77) aufmerksam gemacht worden. Dort heissen sie:
Nebel, hier Qualm oder Rauch, bei Schahrastini Qualm,

Brand, Brand, Brand,
Glihwind, Finsterniss, . HFinsterniss,
Gift, Glihwind, Glithwind,
Finsterniss, Nebel, Nebel.

Aus dieser Nebeneinanderstellung ergibt sich, dass die in
der ersten Stelle befindliche Bezeichnung der einzelnen Glie-
der ebenso wie ihre Reihenfolge eine irrthiimliche war schon
deshalb, weil dem Qualm als Geist der erste Platz gehorte.
Bei Augustin war Benennung und Reihenfolge diese:

Tenebrae (infinitae), - Fumus,
Aquae (coenosae ac turbldae), Tenebrae,
Venti (horribiles ac vehementes), Ignis,
Regio ignea, Aqua,

' Gens caliginis et fami plena, Ventus,
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Hier tritt statt des Nebels ein ganz neues Element, das
schmuzige Wasser, ein, vermuthlich um als entsprechendes
Gegenstiick zum Wasser_in der Ristung des Urmenschen zu
dienen. — Uebrigens ist die-Bewaffnung des Urteufels weniger
umstandlich erzahlt als die des Urmenschen.

105) C. hat &> d.i. Oberkleid, das die Orientalen noch
itber den Kaftan anziehen. Vgl. Dozy (Diction. détaillé des
noms des vétemens S. 107 flg.), der aus der Traditions-
sammlung des Buchért das besondere Kapitel iiber die ‘wollene
&> (Dschubba) im heiligen Krieg anfiihrt. -

106) Nach langem Kampfe verschlang der Urteufel —
hier immer collectiv zu nehmen, er und seme Gesellen die
Damonen — von dem Lichte d. h. das unreine Element riss
Theile des reinen Elementes an sich und nahm sie in sich auf.
— Die Gier und Heftigkeit, mit welcher die Damonen fiber’
das Licht herfielen und anstatt sich an seinem reizenden An-
blick zu sattigen dasselbe verschlangen, wurde nach dem Plan
des guten Princips die Schlinge, in die das bése Princip ge-
rieth. Die nachste Folge war die Weltschopfung zur allmahge
Befreiung des Lichtes — oder der Weltseele — und zur génz-
lichen Besiegung des ‘bosen Princips, wodurch dieses far alle
Ewigkeit hin unschadlich gemacht wurde. — Die ausfiihrliche
Darstellung dieses Planes und der Art des Kampfes, die von
unserm Verf. nicht niher berithrt wird, findet sich bei Baur
(S. 53 fig.) umsichtig mitgetheilt und mag dort nachgesehen
werden. Unter Fithrung unsers Verfs. kommén wir spater
auf Einzelheiten der durch den Kampf erfolgten Vermlschung
zurick.

Ausserdem aber dass der Urteufel Theile des Lichtes ver-
schlang, umringte er den Urmenschen mit gammt seinen Ge-
schlechtern und seinen Elementen, dass die Gefahr seiner Ge-
fangenschaft und génzlichen Besiegung sehr nahe war.

Ueber die finf Geschlechter herrscht kein Zweifel, da-
gegen werden die Elemente des Urmenschen nirgends einzeln
aufgefithrt oder naher bezeichnet. KEs sind unstreitig Theile
derjenigen Lichtwesen, mit deren Hilfe der Lichtgott den Ur-
menschen schuf. Ferner darf der Ausdruck Elemente bei
Augustin nicht mit diesem Ausdruck bei unserm Verf., wo
jenen die Geschlechter entsprechen, zusammengestellt werden.
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107) Bei der aussersten Gefahr, in welcher sich der Ur-
mensch, die allgemeine Seele in den einzelnen Individuen, mit
seinen Geschlechtern befand, konnte der gute Gott, der dem
Verlauf des Kampfes gefolgt war, nicht miissiger Zuschauer
bleiben. Er folgte, wie unser Verf. sagt, dem Urmenschen
mit andern Gottern, befreite diesen und besiegte die Finster-
niss. — Diese wenigen Worte enthalten gleichsam nur den
Text far die weitere Erzahlung des Hergangs, durch welchen
obiger Erfolg herbeigefiihrt wurde. Der Verf. macht sogleich
bemerkbar, dass der gute Gott, der Konig der Paradiese des
Lichts, nicht unmittelbar an der Besiegung Theil nahm oder
sie herbeiftihrte, wie obige Worte glauben machen kénnten.
In seiner Beglextnng unter den andern Gottern, die in seiner
Umgebung dem Urmenschen gefolgt waren, befand sich auch
der Freund der Lichter. Dieses Lichtwesen, dieser Gott
oder Engel, oder wie wir sonst nach dem Vorgange unsers
Verfs. diese gottliche Kraft nennen wollen, kommt nirgends
weiter vor und selbst bei unserm Verf. nur an dieser Stelle.
Das was diese gottliche Potenz, diese 3dvapg, als gesandte
Hilfe oder Rettung that, war noch keineswegs die vollige Be-
freiung des Urmenschen aus dem Reiche der Finsterniss. Nur
erst von allen den unreinen Stoffen, die sich von der mit
ihnen angeftllten finstern Welt dem Urmenschen und den mit
ihm kampfenden gottlichen Potenzen angehangt hatten und
ihn leicht véllig durch ihre alles durchdrmgende Mischung
in seinem Wesen zersetzen konnten, wie von den Damonen
der Finsterniss selbst, die er ergriffen und, wie der Text sagt,
versteckt an sich hatte*), — also nur von allem Unsaubem,
Bosen und seinem Wesen geradezu Gefahrlichen, was in die-
sem Kampfe ihn nothwendigerweise und absichtlich umstrickt

w . - ’;
%) |, wie ‘die Codices schreiben, woftr man auch ', »gefangen

genommen hatte* lesen konnte, wenn seine Aufgabe diese Gefangennahme
gewesen wilre, wie sie es nicht war. Unter jemer Voraussetzung hitte der
Urmensch ebenso, wie der Urteufel Theile des Lichts verschlungen hatte,
Damonen in seine Gewalt bekommen, der Freund der Lichter hitte diese
Gefangenen heraufgeholt und am Firmament befestigt oder wie es ander-
wiirts heisst gekrenugt (s. Bamr S. 66), und wiire dadurch der, Weltschopfer
geworden — eine Function, die, wie wir spater sehen, einer ganz andern
Potenz zugewiesen ist.
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hatte, wurde er von dem Freunde der Lichter befreit. Der
Name des Retters entspricht der That. Er, der Freund der -
Lichter, entfernte die Finsterniss von dem Urmepschen und
stellte die gereinigte Lichtgestalt wieder her, ohne fahig und
berufen zu sein ihn auch aus der finstern Umgebung selbst
loszumachen und aus dem Abgrund der dunkeln Holle wieder
in das Licht emporzuheben.

- 108) S. die vorhergehende Anmerkung nnter').

- 109) d. h. sobald der Freund der Lichter seine Aufgabe
vollendet hatte.

-110) Zwei andere gottliche Krafte oder Lichtwesen, heisst
es weiter, die Frohlichkeit und der Lebensgeist,.naher-
ten sich der untersten Grenze der Lichterde. Der Codex V.
liest & cb und L. unterstiitzt dieses § durch sein § laab.

Man misste demnach mit V. Gbersetzen: hatten Verlangen
nach der Grenze d. h. Verlangen diese zu sehen, was ein
ganz bez1ehu.ngsloser miussiger Wunsch ware. Es galt zu
handeln, nicht eine”blosse Sehnsucht, wie den Anblick der
Grenze an sich, zu befriedigen.

Die erste der obengenannten beiden Potengzen, die Froh-
lichkeit, wird wie der Freund der Lichter nirgends weiter er-
wahnt. Ihre Function ist also keine besonders hervortretende,
zumal sie hier nicht bandelnd eingreift, ihr Name dageger
charakterisirt ihr Wesen und ihre Bestimmung. ~ Sollte die-
selbe Potenz auch den Namen der Mutter des Lebens
fithren, die in den Acta disputationis (S. 10) genannt wird?

Die zweite Potenz, der Lebensgeist (vgl. Anm. 164), in
den Acta disp. a. a. O. Zav mvebpae und Spiritus vivens der
lebendige Geist, und bei Augustin Spiritus potens genannt,
kehrt alsbald wieder und spielt die eigentliche Rolle des ret-
tenden Gottes. Zunichst iiberzeugt er sich mit der Frohlich-
keit von dem Zustande des Urmenschen und der Engel d. b
der den Urmenschen umgebenden Glieder oder Elemente, die
er in dem hollischen Abgrunde von Iblis, den boshaften Dran-
gern und dem finstern Lieben umringt erblickt.

111) In C. fehlen die Worte von #lLdl, — v))'é]")'")
&edladl. Dass U)"’:)"]J’ zu lesen ist, zeigt die Vergleichung
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der spatern Stellen, s. S. 58, Z. 6, wo C. L”}’"ﬁ"’ H. l.sb).;,.c,
L. Lw).s).u V. L(b}b).i lesen, S. 58, Z. 12 des Textes, wo
H. J,a;.”,, alle iibrigen Codices )‘-‘}'")‘ S. 59, Z. 8, wo H.
Woyay, C. L. V. L9y haben. — Die (yp2y>) sind unstrei-
tig eine Gattung hollischer Geister, die hier noch besonders
als #ibermiithig bezeichnet werden und den Gegensatz der
Engel auf der Seite des kampfenden Urmenschen bilden. Wir
wollen es hier durch Dranger iibersetzen. In der ersten oben
angezogenen Stelle wird das Wort von den Heerschaaren des
Lichtreiches gebraucht, welche die Humdma umringen und in ibr
Grab zuriickdringen. In der zweiten Stelle zeigt )a)” eine
derjenigen Substanzen an, aus denen Adam hervorging. Es
ist durch sie auf die dem Menschen inwohnende gewaltsame
Kraft und auf das dieser Gewaltsamkeit entsprechende Ver-
fahren gegen andere hingedeutet. In der dritten Stelle wird
}._a)." als eine Eigenschaft der Eva hingestellt, vor der sich
als zur Verfithrung geeignet Adam zu fiirchten habe, iiberall
demnach mit dem Begriff der uberwaltigenden Macht, die
entweder Gewalt oder bestirmende Verfuhrungskiinste an-
wendet. Damit ist die Bedeutung von ).a,»"].” bei den Mysti-
kern zu vergleichen. S. die Ta‘rifat S. 119 und 290.

112) Das finstere Leben &ekladd! 8Ud! ist dem Lebens-
geist BLud! ) im Lichtreiche entgegengesetzt und bildet

somit eine besondere damonische Kraft, deren Namen den
materiellen Zustand im Reiche des bosen Princips nicht trost-
loser bezeichnen konnte. S. Baur S. 70 und 71 und Mos-
heim S. 818 flg. ‘

113) Wahrend unser Verf. den Urmenschen durch den
blossen Ruf des Lebensgeistes retten lasst, steigt in den Acta
disp. (S. 10) derselbe herab, reicht dem Urmenschen die
Rechte und holt ibn aus der Finsterniss herauf. ,,Ware diess
nicht geschehen, wird hinzugefiigt, so wiirde langst der erste
Mensch (d. i. hier der Urmensch) festgebalten worden und
Gefahr gelaufen sein. Seitdem liess er die Seele zuriick, und
deshalb reichen sich die Manichder, wenn sie einander be-
14

FriesL, Mani.
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gegnen, die Rechte zum Zeichen als aus der Finsterniss Geret-
tete, denn in der Finsterniss, sagt Méni, seien alle Ketzereien‘.
Wie dort die Art und Weise der Retturfg ausfiihrlicher
und von unserm Verf. abweichend geschildert wird — von
dem symbolischen Reichen der Rechte, das gewiss gegrimdet
ist, findet sich bei diesem nichts —, so muss auch nach den
vérschiedenen Quellen in Bezug auf das Abweichende anderer
wesentlicher Punkte in dem ganzen Hergang der Befreiung
des Urmenschen und seiner Umgebung aufmerksam gemacht
werden. ,,Als namlich der gute Vater, heisst es in den Acta
disp., erfahren hatte, dass die Finsterniss als Fremdling in
geine Erde eingedrungen war, liess er aus sich eine Kraft 3¢-
vapy, Mutter des Lebens, Mytyp tijc {wii¢ genannt, und diese
hinwiederum den ersten Menschen hervorgehen, namlich die
fiinf Elemente ototyela, Wind, Licht, Wasser, Feuer und Luft
(nicht Materie, wie es im Text heisst). Mit diesen angethan,
gleichsam wie zum Kriege geriistet, stieg er in die Tiefe
herab und kampfte mit der Finsterniss. Die Fiirsten &pyovrs¢
der Finsterniss aber, die ihn bekampften, frassen von seiner
vollen Riistung mavorMa, welches die Seele ist. Dann wurde
der erste Mensch da unten von der Finsterniss hart gedrangt,
und wenn der Vater den Flehenden nicht erhért, und eine
andere Kraft, der lebendige Geist genannt, gesendet hatte, so
wirde der erste Mensch grosse Gefahr gelaufen sein‘.

" Als erste Emanation aus dem guten Gott wird hier eine
Kraft, die Mutter des Lebens, erwahnt. Bei Titus von
Bostra (I, 24) heisst sie einfach 3dvapig tob ayaSol, odxém ik
alodnTéy WX &¢ &v paly mpoBon Tob Deol, oder ebenda (I, 36)
nach Mani, wie. schon oben (Anm. 93) bemerkt, die allge-
meine Seele oder Weltseele, wahrend sie Epiphanius (Haer.
LXVI1, 9 und 24, vgl. mit Acta disp. S. 10) und Alexander von
Lycopolis kurzweg mit dem Namen Seele vy bezeichnen.
Wahrend nun aber Epiphanius von dieser Mutter des Lebens
den ersten Menschen geschaffen werden lasst, verwandeln die
Acta disp. (S. 10), die doch eigentlich nur eine Uebersetzung
des beigefiigten Textes des Epiphanius sind, das Hervorgehen-
lassen mpoBeBMuévar des ersten Menschen aus der Lebensmut-
ter in die Worte Mater vitae, qua virtute (bonus Pater) cir-
cumdedit primum hominem und néhert sich so mehr unserm
Texte. Dieser lasst den Urmenschen durch einen Willensact

.
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des Lichtgottes selbst hervorgehen, das geschaffene Wesen
wird zwar nicht unmittelbar aus ihm selbst erzeugt, allein
unter den ‘drei verschiedenen Arten Lichtwesen, mit deren
Hilfe der Urmensch geschaffen wird, ist keineswegs die Mut-
ter des Lebens genannt. Dennoch kennt auch diese unser
Verf. (s. Anm. 162), ihre Thatigkeit tritt aber erst ein, als
es galt den ersten Menschen d. i. Adam auf der neugeschaf-
fenen Erde durch das Erlosungswerk nicht den Satanen an-
heim fallen zu lassen. Auch ist sie entschieden nicht mit dem
Lebensgeiste zu identificiren, da dieser a. a. O. neben ihr ge-
nannt wird. Vergegenwirtigen wir uns die gottlichen Poten-
zen, die nach unserm Verf. infolge des Angriffs der Damonen
als handelnd auftreten, so sind es

a. der Urmensch und die Lichtwesen, aus denen er emanirt,

b. der Freund der Lichter,

c. die Frohlichkeit,

d. der Lebensgeist.

Anders gestaltet sich die Darstellung der Thatigkeit des
guten Princips nach der Erzahlung Turbo’s in den Acta dis-
putationis. Hier lasst der gute Vater aus sich die Kraft,

die Mutter des Lebens genannt, hervorgehen und diese
wird dargestellt als gleich
den finf Elementen

Wind, Licht, Feuer, Wasser, Luft. Auf Flehen des bedrang-
ten Urmenschen kommt
ihm eine zweite Emanation
zu Hilfe

der Lebensgeist.

Eine Ausgleichung ist hier nicht mdglich. Nur in Bezug
auf den Lebensgeist vereinigen sich beide Quellen dahin, dass
sie die wirkliche Rettung des Urmenschen ihm zuschreiben.
Beausobre (I1, S. 617 flg.) vergleicht ihn mit dem bei Augustin
in der Schrift Adversus Faustum (L. XV, c. 6) aus dem Can-
ticum amatorium der Manichder erwahnten dritten Aeon, ge-
nannt Adamanteus Heros Belliger, der als diamantener Held
nach Beausobre zugleich unverwundbar und unbesiegbar sein
wirde. Er ist unstreitig als machtiger gedacht wie der Freund
der Lichter, und da er Geist genannt wird, lasstssich nicht
wol voraussetzen, dass er wie der Urmensch menschliche Ge-
stalt hatte. Sein blosser Ruf reichte hin, das Erlosungswerk

: 14*
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des Urmenschen zu vollenden, und die Art und Weise, wie
diess geschah, lasst die Gefahr fiir den Urmenschen ahnen
tiefer hinabgezogen und festgehalten zu werden, da sich die
Hilfe mit der grossten Schnelligkeit nothig machte.

114) Der Zusatz ,,und er (der Urmensch) wurde ein an-
derer Gott¢ bedingt die Vorstellung, dass, um urplétzlich und
. ohne jeden moglichen Widerstand die Befreiung herbeizu-
fithren, die Umwandlung des in menschlicher Gestalt kampfen-
den Urmenschen in ein anderes nicht mehr greifbares und
festzuhaltendes Lichtwesen, in einen Lichtgott erfolgte. Das
fremde finstere Gemisch war bereits von ihm durch den Freund
der Lichter entfernt und so stand denn seiner personlichen
Riickkehr in urspriinglicher Reinheit kein Hinderniss entgegen,
zumal er in veranderter Gestalt den héllischen Damonen um
so leichter entgehen konnte. Die verschlungenen Lichttheile
seiner Waffenristung dagegen blieben zuriick. — Der Ur-
mensch selbst begegnet uns auch spater iiberall (s. z. B.
Anm. 119. 163. 286) da, wo seine entschiedene Thatigkeit
vermittelnd zwischen dem Lichtreich und dieser Erde eingreift.

Der Verf. schreitet nun zur nahern Angabe der erfolgten
Mischung.

115) Ich liess hier den Arabismus stehen anstatt etwas
oder einzelne Theile von den finf Geschlechtern, da ich nicht
gern einzelne Theile von den fiinf Theilen sagen wollte. Letz-
terer Ausdruck ,,von den fiinf Theilen‘“ war beizubehalten,
denn was oben Glieder, Geschlechter und auf Seiten der Licht-
wesen auch Engel und Gotter genannt wurde, heisst hier ein-
fach mit vollem Recht T